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EDIiTORDEN

Hadis ve Siyer Arastirmalari’min bu sayisi, dikkatini tasavvuf ve klasik
edebiyat alanlariyla, hadis ve siyer alanlarinin kesisim noktalarina yéneltiyor.

Daha tasavvuf literatiiriiniin ilk 6rnekleri arasina giren ziihd edebiyatindan
baglamak iizere, tasavvuf ile hadis arasinda hep yakin bir iliski olmustur. lk
sufilerden bir kismi ayni zamanda muhaddisti. Yan1 sira, sufilerin manevi
cabalarinin dayanaklarini ve yordamlarini temin etme yolunda hadislere
kacinilmaz olarak basvurmalar: her zaman gerekmisti. Ama sufilerin bazen
hadisleri muhaddislerin 6lciitlerine uymayan bicimlerde kullanmalari, onlarin
hadislerle iligkilerini muhaddisler acisindan tartismali duruma da sokmustur.
Oyle ya da béyle, tasavvufun hadis disipliniyle iligkisi miistakil bir ilgiyi hak
etmektedir ki, bu say1 da bunun pesine diismektedir. Bu minvalde dergide, Ahmet
Yildirim'in kaleme aldig1 “Tasavvufun Kaynag1 Olarak Hadis” baglikli makale ve
Ferhat Gokce’ye ait olan “Tasavvuf Geleneginde Siinnet ve Siinnete Ittiba” baslikli
makale, meselenin genel hatlarini veren iki calisma olmaktadir.

Bu sayimizda, hadis ve siyerin klasik edebiyatimizla iliskisine dair
ornekler iceren calismalar da yer almaktadir. Klasik Islam edebiyatinin baslica
konularindan bir kismini tegkil eden Hz. Peygamber’in (sav) hayatina dair
verilmis bazi eserler iizerine egilen bu calismalardan, Reyhan Corak tarafindan




kaleme alinan “Amasyali Miiniri'nin Siyer-i Nebi’sinde Bulunan Hicretname ve
Hususiyetleri” baslikli makale, Tiirk edebiyatinin en uzun manzum siyerinden
hicretle ilgili kismi incelemektedir. Zeynep Ozel tarafindan kaleme alinan, “Pir
Cemal Erdistani’nin (0. 879/1475) Bidayetii'l-Mahabbe Isimli Eserinde Hicret”
baslikli diger makaleyse, kendi ismiyle anilan Cemaliyye (Siihreverdiyye'nin bir
subesidir) adli miistakil bir tasavvufi yol da tesis etmis olan bu 6nemli ismin
kaleme aldii bir siyere dairdir.

Makalelerin yani1 sira bu sayimizda Safinaz Pigkin’e ait “Hz. Peygamber’in
Hayatinin Bazi Tasavvufi Kavramlara Kaynaklik Etmesi -Kuseyri'nin Er-Risdle
Adl Eseri Ozelinde-" baslikli bir degerlendirme de yer almaktadir. Dergimizde
ayrica Osman Aydin tarafindan kaleme alinmis olan, Yavuz Kéktas'a ait flk
Dénem Stfileri ve Hadis: Hakim et-Tirmizi Ornegi kitabi iizerine; Harun Dikkaya
tarafindan kaleme alinmis olan, Abdullah Muaz Giiven’e ait, Sahdbe-i Kirdm’in
Peygamber Efendimize Mersiyeleri baslikli kitabi izerine, Abdulah Muaz Giiven
tarafindan kaleme alinmis olan Murat Ak’a ait Osmanli’nin Son Déneminde
Manzum Bir Nasihat-name: Maksud-1 Nasihat baglikli kitabi tizerine; Erhan
Turan tarafindan kaleme alinmis olan, Ozcan Hidira ait Hiristiyan Kiiltiirii ve
Hadisler (Ziihd Hadisleri-Literatiirii Ozelinde) bashikli kitab: iizerine yazilmis
degerlendirmeleri de bulabilirsiniz.

Bu sayinin hayat bulmasina sagladiklari katki ve calismanin her asamasinda
gosterdikleri kolaylik ve anlayis sebebiyle Meridyen Derneginin kiymetli
yoneticilerine, derginin genel yayin yonetmeni Fatma Kizil'a ve destek veren
biitlin yazarlara tesekkiiri bir borg biliyorum.

Ahmet Murat Ozel
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Amasyali1 Miiniri’nin Siyer-i Nebi’sinde Bulunan
Hicretname ve Hususiyetleri*®

Reyhan Corak**

Ozet

Konusu siyer olan eserler, Osmanl ilmi, kiiltlirii ve medeniyeti icinde, edebiyat sahasinda
ortaya c¢ikmis ve gelismistir. Halkin ihtiyaclarina binaen, tasavvuf zemininde tesekkiil
eden bu metinler, edebiyatin genel kaideleri cercevesinde tiretilmistir. Bu miinasebetle
eserlerde, tarihi veya biyografik anlatimin yaninda yazarin veya sairin muhayyilesi ve
heyecani ile Hz. Peygamber’e duydugu muhabbet bir arada yer alir. Metinlerde, tarihi
olaylar ifade edilirken kuru bir anlatim dili kullanilmaz. Konu ile ilgisi nisbetinde kisa
hikayeler veya olaganiistii bazi hadiselerle mevzu siislenir, {islip daha cazip ve akici hale
getirilmeye calisilir. XVI. ylizyilin baslarinda yazilan ve Amasyali Miiniri'ye ait olan Siyer-i
Nebi de bu tislipla yazilmistir. Tiirk edebiyatinin en uzun manzum siyer-i nebisi olan eser,
yaklasik 33 bin beyit kadardir ve 7 cilt olarak tertip edilmistir. Bu makalenin konusunu,
eserin 3. cildinde yer alan Hicretname teskil etmektedir. 1101 beyit olan bu bélimde
hicrete dair gercek hadiseler anlatilirken edebi metinlere has bazi hususiyetlerden de
faydalanilmistir. Makalede Hicretndme'nin muhtevasi, hadiselerin tarihi seyri ve edebi
yonii birlikte degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer literatiird, siyer-i Nebi, hicret, hicretname.

* Bu makale “Miiniri’nin Manzum Siyer-i Nebi’si (Cild: 2-3) (Inceleme-Metin)” isimli
doktora tezimizin bir béliimiinden tiretilmigtir.

**Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyati Anabilim
Dali, reyhancorak@yahoo.com.




Hicretname in Siyer-i Nebi of Miiniri of Amasya,
and Its Characteristics

Abstract

The books on sira emerged and developed in the field of literature in Ottoman culture
and civilization. These texts formed on the basis of Sufism considering the need of the
people were produced within the framework of the general principles of the literature.
Consequently, in such works, besides the historical or biographical narration, the
imagination and excitement of the author or the poet and the love he/she felt towards the
Holy Prophet (pbuh) are present together. In these texts, unsensational dry prose is not
used when narrating historical events. The subject is decorated with relevant short stories
or extraordinary events, and in this way, it is tried that the style will be more attractive
and fluent. Siyer-i Nebi written at the beginning of the XVI. century by Miiniri of Amasya
was also written in this style. The book, which is the longest Siyer-i Nebi written in verse
in the Turkish literature, is seven volumes and about thirty-three thousand couplets. The
subject of this article is the hicretname in the third volume of the work. In this chapter,
1101 couplets, some special features of literary texts were used while describing the real
events related to hijra. In this article, the content of hicretname will be evaluated, together
with the historical course of events and the literary aspect.

Key Words: Sira literature, sirat al-Nabi, hijra, hicretname.



Girig

Hz. Peygamber’in hayatini konu alan eserler, Osmanli ilmi, kiltiird
ve medeniyeti icinde, edebiyat sahasinda ortaya cikmis ve gelismistir Bu
miinasebetle metinler edebi kaideler cercevesinde yazilmis ve edebiyatin temel
kaynaklarindan olan tasavvuf zemininde hustle gelmistir. Sairler eserlerinde
temel biyografik bilgileri hikaye etmelerinin yaninda kendi hayal diinyalarini
ifade eden ve heyecanlarini dile getiren canli ve akici bir tisltp kullanmislardir.
Ozellikle sairin veya metinde yer alan herhangi bir kahramanin agzindan
Hz. Peygamber’in medhedildigi na’t boliimleri son derece liriktir ve derin bir
hissiyatla yazilir. Tarihi olaylar ifade edilirken kisa hikayelerden veya olaganiistii
bazi hadiselerden faydalanilarak mevzu siislenir, islip daha cazip ve akici hale
getirilmeye calisilir

Tirk edebiyatinin bilinen en uzun manzum Siyer-i Nebi’si de bu islapla
yazilmistir. Eser, XVI. yilizy1ilin baslarinda Amasya’da yasamis olan Miiniri'ye aittir.
Yaklasik 33 bin beyit kadardir ve 7 cilt olarak tertip edilmistir. Siyer’in 3. cildinde
1101 beyit tutarinda bir Hicretname bulunmaktadir. Bu makalenin konusunu
ilgili bolim tegkil etmektedir. Makalede Hicretndme’'nin muhtevasi, hadiselerin
tarihi seyri ve edebi yonii birlikte degerlendirilmeye calisilacaktir.

Hicretname

Sozlik anlami “terketmek, ayrilmak, ilgisini kesmek” olan “hicret” kelimesi,
hecr (hicran) masdarindan tiiretilmistir. Ayn1 zamanda “kisinin herhangi bir
seyden bedenen, lisanen veya kalben ayrilip uzaklasmasi1” demektir. Kelime “bir
yerin terkedilerek baska bir yere goéc¢ edilmesi” ménasi ile terimlesmistir. Bu
miinasebetle “gayri miislim bir iilkeden Islam'in yasandig: bir bagka iilkeye go¢
etmeyi veya Hz. Peygamber’in ve Mekke’de bulunan miislimanlarin Medine’ye
goc etmesini” de ifade eder.!

Tirk edebiyatinda “Hicretname” baglig1 altinda yazilan eserler ekseriyetle
Hz. Muhammed’in hicretini esas alir. Bu konuda kaleme alinmig tek miistakil
mesnevi Stileyman Nahifi (6.1738)’ye aittir. Hicretiin-Nebi isimli metin, Amil
Celebioglu'nun tesbitine gére 788 beyittir. Eserin basinda Hz. Peygamber’in
dogumu, cocuklugu, Hz. Hatice ile evlenmesi, miraci ve niibiivveti anlatilir. Hicret
bolimi 162. beyitten itibaren baslar ve Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye iizerindeki
emanetleri birakmasi, Hz. Ebt Bekirle Mekke’den ayrilmalari, misriklerin
oyunlari, magara hikayesi ve siit mucizesi konular1 ile devam eder. Bundan sonra
Hz. Muhammed'in hilyesi, Medinelilerin O’'nu karsilamasi ve Hz. Halid’e misafir
olmasi anlatilir.?

1 Ahmet Onkal, “Hicret”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 17, s. 458.
2  Amil Celebioglu, “Siileyman Nahifinin Hicretii'n-Nebi Adli Mesnevisi”, Tiirkliik




Siileyman Nahifi'nin miistakil eseri disinda Hicretnameler, Ttirk edebiyatinin
farkli do6nemlerinde farkli sekillerle viicuda getirilmeye devam etmistir.
Hicret kelimesinin “kiifiir alamet ve amellerinden iman alamet ve amellerine
intikal”® etme méanasina binaen mevzu tasavvufi siirlere de konu olmustur ve
sefer kavramindan yola cikilip Cenab-1 Hakk’a ulagma yollarindan biri olarak
kullanilmigtir* Kiginin kul olabilme bilinciyle ¢iktig1 bu yolda Rabb’inden ayri
dismesi, O'ndan uzak kalmasi tahammiil edilmesi zor bir haldir. Bu halin tek
caresi de O'na kavugmalk, liittufda da kahirda da Hakk’la beraber olma mertebesini
tecriibe edebilmektir.®

Son dénemin mutasavvif sairlerinden olan Katib Fevzi Efendi (1871-1924),
900 beyitten miitesekkil Siimusii’'s-safd fi evsdfi'l-Mustafa isimli eserinde Hz.
Peygamber’in dogumundan itibaren verdigi bilgiler arasinda hicreti de hikaye
eder. Bubolium 300 beyit kadardir.® Ayrica yine XX. yiizy1l mutasavvif sairlerinden
olan Asik Molla Rahim, Mevlid-i Serif isimli eserinde hicretten genis bir bicimde
bahsetmigtir.”

Hicret, Divan sairleri tarafindan, telmih yoluyla beyitler kurularak, hadisenin
hatirlatilmasi seklinde eserlerde kullanilmistir® Bunun diginda yine divanlarin
na't tiriindeki siirlerinde veya mesnevilerin giris béliimlerinde konudan bir ka¢
beyitle bahsedilir.’ Siyer tiiriinde ele alinmis eserlerde hicret, Restl-i Ekrem’in
hayatinin ele alinis sekline uygun bicimde ya da manzum veya mensur oluslarina
gore kisa veya daha detayl anlatilir. Tiirk edebiyatinin bilinen en eski siyeri
Kadi Darir’e aittir Manzum-mensur kaleme alinmis olan Siyer-i Nebi’de hicret
bahsi mensur yazilmis ama konu manzumelerle kuvvetlendirilmeye calisiimistir.
Eserdeki 262. manzume ile 276. manzume arasinda bulunan siirler hicret konusu
ile ilgilidir.’®

Arastirmalart Dergisi, (1987): s. 60-61. Ayrica bk: Mustafa Uzun, “Nahifi” TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 32, s. 298.

3 Serafeddin Gélciik, “Kur’an’da Hicret”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1986):5.9-10.

4  Ismail Hakki Bursali, Ferdhii’r-Rih (Muhammediyye Serhi) Istanbul: Bulak Matbaast, I,
1252,5.201.

5  Siileyman Uludag, Tasavvuf Sézliigii, istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005, s.168.

6  Ferdi Kiremitci, “Tiirk islam Edebiyatinda Manzum Hicretnameler ve Mustafi Fevzi
b. Nu'man'in “Hicret-i Habib-i Rabbii’l Alemin” Baglikli Mesnevisi”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, 18, (2017): s. 349-350.

7  Kiremitci, “Tiirk Islam Edebiyatinda Manzum Hicretnameler ve Mustafa Fevzi b.
Nu'man'in “Hicret-i Habib-i Rabbii’l Alemin” Baslikli Mesnevisi”, s. 346-347.

8 Detayl bilgi icin bk.Tturkan Alvan, “Hicret-i Nebi'nin Klasik Tiirk Siirine Yansimast”,
FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,7, (2016): s. 1-31.

9 Kiremitgi, “Tiirk Islam Edebiyatinda Manzum Hicretnameler ve Mustafa Fevzi b.
Nu'man’in “Hicret-i Habib-i Rabbii’l Alemin” Baslikli Mesnevisi”, s. 337.

10 Esra Egiiz, “Erzurumlu Mustafa Darir’in Siretiin-Nebi’sindeki Tiirkce Manzumeler



Siyer konulu diger bir eser Siilleyman Celebi (6.1422)'nin Vesiletiin-
Necat isimli mevlid-i serifidir. Hicret, bu eserde “Fi beyani hicreti'n-Nebiyy
sallallahti aleyhi ve sellem” basligi altinda 7 beyit olarak tertip edilmistir.
Fakat beyitlerden sadece ilk ikisi mevzu ile dogrudan iligkilidir!' Yazicioglu
Mehmed (6. 855/1451)'in Muhammediyye’sinde ise “Hicretii’'n-Nebi” bolimi
59 beyit ile; “Niizali'n-Nebi fi'l-Medine” boliimii 62 beyitle hicretten bahseder.!?
Veli'nin Siretii'n-Nebi’si, Tiirk edebiyatinin ikinci en hacimli manzum siyerdir.
Eserde hicret, “Kissa-y1 Hicret-i Peygamber Salla’llahu Aleyhi ve Sellem” baghig1
altinda hikaye edilmistir ve 581 beyit kadardir.’®* Bu makalenin konusunu tegkil
eden Miiniri'nin Siyer-i Nebi isimli eserinde ise hicret mevzusu 1101 beyitte
anlatilmistir. Eser, Tiirk edebiyatindaki en hacimli manzum siyerdir. Dolayisiyla
bilinen en hacimli hicretndme de bu siyerde mevcuttur.'*

Divan edebiyatinin en meshur mensur siyeri ise XVIL. yiizyilda yazilmigtir.
Veysi'ye ait olan eserde hicret konusu “Bu makéle-i endth-fersa ol yekke siivar-1
meydan-1 Asmanun har-1 ddmen-hirag-1 eziyyet-i Kureys'den aztrde-i hatir olup
dari’l-eman-1 Medine-i Miinevvere’ye seddi rahile-i hicret buyurdugidur” baghgi
altinda hikaye edilmigtir.!®

Tanzimat sonrasi iiretilen eserlerde hicret hadisesi, pek ragbet gérmemis
fakat Cumhuriyet’ten sonraki donemde 6zellikle gelenekten beslenen sairler, Hz.
Peygamber’in hayatini anlatirken hicret konusuna da deginmislerdir.'® Hadise
bazi eserlerde mevzunun tarihi yoni izerinde durularak verilmis bazi eserlerde
ise hicretin manas1 6n planda tutulmustur.!” Buna en giizel 6rneklerden biri
Necip Fazil Kisakiirek’in (1905-1983), Esselam!® isimli eseridir. *°

(Metin-Inceleme)” (Doktora tezi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2013),s. 816-853.

11 Necla Pekolcay, Mevlid Siileyman Celebi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 97.

12 Amil Celebioglu, Muhammediye II, Istanbul: MEB Yayinlari, 1996, s. 163-171.

13 Bayram Ozfirat, “Tirk Edebiyatinin Manzum ilk Siyeri: Veli'nin,Siretii'n-Nebi’si”,
Divan Edebiyat1 Arastirmalar: Dergisi, XI1, (2014), s. 93-134.

14 Reyhan Corak, “Miiniri'nin (6l. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi'si Cilt 2-3 (inceleme-
Metin)”, (Doktora tezi, Marmara Universitesi, Tirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii, 2010),
s.V.

15 Nuran Oztirk, “Siyer Tiirti ve Siyer-i Veysi (Dirretii't-tac fi sireti sahibi’l-mi’'rac)”
(Doktora tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997) s. 275-303.

16 Ismail Cetisli, Tiirk Siirinde Hz. Peygamber (1860-2011), Ankara: Akcag Yayinlari,
2012, s. 568.

17 Cetisli, Tiirk Siirinde Hz. Peygamber (1860-2011), s. 304-322.

18 Necip Fazil Kisakiirek, Esselam, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015, 5.74-77.

19 Detayh bilgi icin bk: Tarih Icinde Hicret ve Na‘tlar Antolojisi (2. Baski), haz. Tiirkiye
Milli Kiiltiir Vakfi Kiiltiir Komitesi, Istanbul: Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 1991.



Hicret hadisesi tarihi olarak, ikinci Akabe Biat'ndan sonra vuka bulur.
Oncesinde Mekkelilerin miisliimanlara kotii muamele etmeleriyle baslayan
slire¢, baz1 mislimanlarin Habegistan’a gociiyle devam eder. Bir siire sonra
Mekke’de Islam’1 kabul edenlerin sayisi artar ve Habesistan muhacirlerinden geri
dénenler olur. Fakat bu arada Medine’de pek cok kisinin Islam’1 tercih etmesi
Mekke’deki durumu tekrar zorlagtirir ve miislimanlara yapilan eziyetler de
artar. Ote yandan Medinelilerden 70 kisilik bir grup Hac icin Mekke'ye gelmistir.2’
Bu grup Hz. Peygamber’le Akabe’de bulusup goriisiir. Peygamberligin “12. yilinda
Birinci Akabe Biat’i, 13. yilinda Ikinci Akabe Biat'1 gerceklesir"?! Boylece Mekkeli
mislimanlarin Medine’ye hicret etmeleri durumunda canlari teminat altina
alinmis olacaktir. Ikinci Biat'tan sonra Miisliimanlar Medine'ye hicret etmeye
baslarlar. Restl-i Ekrem’in de hicret edecegi tahmin edilmektedir. Miisrikler icin
bu durum tehlike arzeder. Daru'n-Nedve’'de toplanip Hz. Peygamber’i 61diirmeyi
planlarlar. Her kabileden bir genc¢ gorevlendirilecek bdylece Hagsimogullarinin
intikam almasi da engellenecektir. Sadece diyetleri 6denip baris yapmak zorunda
birakilacaklardir. Bu plan Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz. Peygamber’e bildirilir
ve Medine’ye hicret karari alinir. Restl-i Ekrem karar1 Hz. Eba Bekir’e bildirir.
Ayrica tizerinde bulunan emanetleri de sahiplerine ulagtirilmak tizere Hz. Ali'ye
teslim eder. Hz. Ebt Bekir ile birlikte Mekke'nin glineyindeki Sevr dagina dogru
yola c¢ikilir. Dagda bulunan bir magara onlara siginak olur. Bu esnada Kureysliler
Hz. Muhammed ile Hz. Eba Bekir'in yoklugunu farkeder. Birlikte gittikleri
anlasilir. Izler takip edilerek magaranin éniine kadar gelinir fakat icerisi kontrol
edilmez. Bazi rivayetlere gore, magaranin girisine bir 6riimcegin ag 6rmesi ve bir
giivercinin yuva yapmasi onlar1 kurtarmistir. Magarada ti¢ giin ti¢ gece kalinir. Hz.
Ebt Bekir’in oglu Abdullah aksamlar: gelip Mekke’de olanlari aktarmaktadir. Hz.
Peygamber, iiciincii giiniin sonunda Hz. Ebt Bekir, Amir b. Fitheyre ve Abdullah
b. Uraykit ile beraber Cidde {izerinden tekrar yola c¢ikar. Yolculuk sirasinda
misriklerden Siirdka b. Malik ve Biireyde b. Husayb'in saldirilarina maruz kalirlar.
Fakat Allah'in izniyle kurtularak 12 Rebiiillevvel'de Medine yakinlarindaki
Kub&'ya ulasilir. Buradan Yesrib’e gecerken, bir cuma giinti Rantna vadisinde
ilk Cuma namazini kilinir. Hz. Peygamber, Medine’ye ulastiginda devesini kendi
haline birakir. Bylece O'nu misafir etmek isteyen iki 6nemli aileyi de kirmamaisg
olacaktir. Deve, Neccarogullarindan iki yetim kardesin arazisine ¢oker. Restl-i
Ekrem de buraya en yakin yere, Ebti Eyytb el-Ensari’nin evine konuk olur.?2

20 A. Gorke ve G. Schoeler, Cev. Oznur Ozdemir, “En Erken Siyer Metinlerinin Yeniden
Insasi: Urve b. ez-Zubeyr Kiilliyatinda Hicret” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 56/2, (2015),s. 171.

21 Adnan Demircan, Siyer, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016, s. 267.

22 Demircan, Siyer, s. 267.



Amasyal1 Miiniri ve Siyer-i Nebi’si

II. Beyazit devri sairlerinden olan Amasyali Miiniri (61. 927/1521) Sehzade
Ahmet ile yakin miinasebeti bulunan, takdir gérmiis bir sahsiyettir Dogum
tarihine iligskin kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Mahlasi, Miinir
ya da Miiniri olarak gecer. Biyografik eserlerin kiminde Miinir, kiminde Miiniri
kiminde ise Miiniri Ibrahim Celebi ifadeleri yer alir. Siyer-i Nebi’de bulunan
gazellerinde, hem Minir hem de Miniri mahlaslarini kullanmistir?® Bir diger
onemli eseri olan Mihr ii Miisteri mesnevisinde ‘ala yedi nazimiha Miiniri bin
Mehmed’ ifadesi bulunur. * Sair ilk defa burada babasinin adini anar. Kayitta
Ibrahim adinin gecmemesi ismi konusunda bir karisikhigin bulundugunu
disindiirmektedir. Aym sekilde, sairin adinin, Amasya Tarihi'nde baba adiyla
beraber ‘Miiniri Mehmed Celebi bin Yusuf Celebi?® seklinde kullanilmasi baba
adinda da bir karisikligin oldugunu géstermektedir.

Ailesine dair bazi kiiciik bilgiler Divaninda bulunmaktadir. Mersiye-i Evlad-1
Miinir baslikli siirinde arka arkaya vefat eden evlatlari Ali ve Ferah’tan bahseder;

Kurreti’'l-aynum Ali birle ciger-ktisem Ferah

Neylediler n’itdiler bilsem hele bari sana

K’ol iki taze ctivanun kanini bir haftada
Su gibi i¢lip bini bin derde kildun miibtela?

Miiniri'nin iyi bir egitim aldig1 bilinmektedir. Sehzade kenti olan Amasya’da
yetismis, burada bulunan 6nemli sanatkarlar arasinda adi anilmig ve Sehzade

Ahmet’in tevecciihiinii kazanip 6zel meclislerinde bulunmustur.?’

Osmanli hat ekoliiniin kurucusu Amasyali Seyh Hamdullah Efendi’yle
(61.926/1520) cagdastir. Muhtemelen onun talebeleri arasinda bulunmustur.?

23 Corak, “Miiniri'nin (6l. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (inceleme-Metin)”, s.
21-23. Ayrica bk: Reyhan Corak, “Amasyali Divan Sairi Miiniri ibrahim Celebi Siyer-i
Nebi’si ve Miraciye’si” Uluslararas: Amasya Sempozyumu Bildiriler Kitabs, 2, (2017),
s.861.

24 Giinay Kut, “British Museum’daki Baz1 Onemli Tiirkce Yazmalar ve Teva'if-i Asere’den
T&’ife-i Bektasiyan”, Yazmalar Arasinda, Istanbul: Simurg Yayinlari, 2005, s. 49-50.

25 Hiseyin Hisameddin Yasar, Amasya Tarihi, Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi,
1927/1928,s.248.

26 Ersen Ersoy, “IL. Bayezid Devri Sairlerinden Miiniri, Hayati, Eserleri, Divan1” (Doktora
tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii, 2010), s. 248.

27 Corak, “Miiniri'nin (6l. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (Inceleme-Metin)”,
s. 33. Ayrica bk: Reyhan Corak, “Amasyali Divan Sairi Miiniri Ibrahim Celebi Siyer-i
Nebi’si ve Miraciye’si” Uluslararast Amasya Sempozyumu Bildiriler Kitaby, 2, (2017),
s. 864.

28 Corak, “Miiniri'nin (6l. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (Inceleme-Metin)”,
s. 24. Ayrica bk: Reyhan Corak, “Amasyali Divan Sairi Miiniri Ibrahim Celebi Siyer-i




Hiisn-i hat sanatin1 meskettigine dair Mihr i Miisteri mesnevisinde su beyiti
soyler:

Hutdtun kiilline urdum kalem ben

Dahi bundan ilerii ne kilam ben?’

Miiniri’nin meslegi hususunda, Amasya Tarihi'nde, Sehzade Sultan Ahmet’in
erkan-1 divaninda nisancilik yaptigina dair bir kayit bulunmaktadir.* Ote yandan
Osmanli ordusunda sipahilik yaptigina iliskin bir bagka bilgi de Mihr ii Miisteri
mesnevisinde mevcuttur.

Biliirem sahibii’s-seyf i kalemsin

Kemalat ile alemde alemsin®!

Sipahilikde is yok itmediigiim

Nedendiir bilmezem bitmedigim?®?

Sairin vefatina dairiki kayit tesbit edilmistir. Evliya CelebiSeyahatname’sinde
Amasya’da gomiilii oldugunu ifade eder.*® Osmanli Miiellifleri’'nde ise Sofya’da H.
927/M.1520-1521 tarihinde vefat ettigi belirtilir** Sairin Sofya’ya gittigine dair
herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Dolayisiyla Amasya’da medfun olmasi daha
muhtemeldir.

Kaynaklarda Miiniri'ye ait yedi eserden bahsedilir. Bunlarin sadece icii
uzerine caligma yapilmigtir. Tiirk¢e Divani® elimizdedir ve tesbit edilebilmis ¢
niishasi bulunmaktadir. Fars¢a Divani'nin ad1 yalnizca Latifi Tezkiresi'nde gecer.
Fakat heniiz saire ait ayr1 bir Farsca Divan bulunamamistir. Mihr @i Miisteri
adli mesnevinin orijinali Assar-1 Tebrizi’ye (61. M.1381) aittir ve Farsca’'dan
yapilan ilk manzum ceviridir. Asli 5120 beyit civarinda olan esere Miiniri,

LT

Nebi'si ve Miraciye’si”, s. 862.

29 Ayten Akmandor,“Miiniri ve Mihr @ Miisteri Mesnevisi” ( Doktora tezi, Ankara
Universitesi DTCF, 1983),s. 431.

30 Corak, “Miiniri'nin (6l. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (Inceleme-Metin)”, s.
24-25. Ayrica bk: Reyhan Corak, “Amasyali Divan Sairi Miiniri Ibrahim Celebi Siyer-i
Nebi’si ve Miraciye’si”, s. 862-863.

31 Akmandor ,“Miniri ve Mihr &t Miisteri Mesnevisi”, s. 368.

32 Akmandor ,*Miniri ve Mihr &t Misteri Mesnevisi”, s. 432.

33 Zuhuri Damisman, Evliya Celebi, Seyahatname, Istanbul: Kardes Matbaasi, 1970, s.
190.

34 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul: Matbaa-1 Amire, 1333, s. 409.

35 Divanin eksik olan Istanbul Universitesi niishasi {izerinde Ayten Akmandor yiiksek
lisans tezi hazirlamigtir. Divanin bugiin tesbit edilen ti¢ niishasi ile bir doktora tezi
2010 yilinda tamamlanmistir. Ersen Ersoy, “II. Bayezid Devri Sairlerinden Miiniri,
Hayati, Eserleri, Divan1” (Doktora tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Enstitiisti, 2010).

36 Latifi, Tezkiretii’s-Suara ve Tabsiratu'n-Nuzama, (inceleme-metin), Haz. Ridvan Canim,
Ankara: Atatiirk Kiltiir Merkezi Yayinlari, 2000, s. 509.



1000 beyit kadar daha ilave etmistir. Ayrica 11 gazel, ilk 30 varakta bulunan
siirlere baz1 manzumeler ve pek cok atasdzi ile deyimi de Miiniri esere dahil
etmistir.’” Mesnevinin bilinen iki niishasi tizerine Ayten Akmandor doktora tezi
hazirlamistir. Goniil Alpay Tekin'in de devam eden bir calismasi bulunmaktadir.®®

Saire ait oldugu ifade edilen Fikihdan Bir Risale isimli eserinin sadece
Osmanli Miiellifleri'nde ad1 gecer.*® Tezkiretii'l-Vekdyi ve Miinseat Mecmudsi isimli
eserler ise Amasya Tarihi'nde zikredilmektedir.*®

Amasya'nin, II. Bayezid'in hiitkiimdarligi ile ilim ve kiiltiir merkezlerinden
biri haline gelmesi Miiniri'nin siiri tizerinde hayli tesirli olmustur. Sehzade
Ahmet’in cevresinde olugsan alim ve sairler arasinda Miiniri’nin de ad1 gecer.*!

Amasya Tarihi'nde, Sehzade Ahmet’in ogullar: icin yapilan siinnet téreni
anlatilirken Miiniri ‘en fazil’ sair olarak anilir. “911 senesinde Sehzade Sultan
Ahmet genc sehzadelerine bir siinnet diigiinii yaptirdi. Umera-y1 etrafi davet
iderek muazzam bir dirnek oldi. Miikemmel bir donanma seklini aldi. Amasya
sehri cennet gibi bezendi. Bu esnada Amasya’da Tiirk suarasindan Cesmi, Sermi,
Figani, Kami, Melihi, Miiniri, Mihri ve Acem suarasindan Basiri, Penahi, Kutbi Beg
maruf idiler. Bunlarin icinde en ayyas1 Tokadli Melihi, en terbiyelisi Sermi, en
fazili da Miniri Efendilerdi. En sayan-1 dikkat Mihri Hatund1.”*?

“Miiniri'nin, ilmi sairliginden {istlin tutulsa da eserlerine bakildiginda,
oncelikle Tiirkce ve Farsca'ya hakim, doneminin edebi faaliyetlerinden haberdar,
bir siyer ortaya koyacak derecede Islam tarihi hakkinda malumat sahibi ve
mikemmel bir cinas ustasi oldugu ortaya ¢cikmaktadir™*?

37 Akmandor ,“Miiniri ve Mihr ii Miisteri Mesnevisi”, s. XIII.

38 Biri, Millet Kiitiiphanesi'nde Ali Emiri B6limii Manzum eserler 1185 numarada
kayitly, sonu eksik, istinsah tarihi ve miistensihi belli olmayan bir niishadir. Digeri
British Museum’da OR. 7742 numarada kayitli bulunur. Miellif hattiyla yazilmistir
ve 9 Sevval 892/28 Eyliil 1487'de tamamlanmistir. (Hatice Aynur, Universitelerde
Eski Tiirk Edebiyati Calismalari, Tezler, Yayinlar, (Haberler Toplu Say: 1990 - 2005),
Istanbul: HAB Yayinlari, 2005, s. 629.

39 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, s. 409.

40 Hiuseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi, s. 243.

41 Haluk Ipekten, Divan Edebiyatinda Edebi Muhitler, istanbul: MEB Yayinlari, 1996, s.
176.

42 Hiiseyin Hiilsameddin Yagar, Amasya Tarihi, s. 249.

43 Corak, “Amasyali Divan Sairi Miiniri Ibrahim Celebi Siyer-i Nebi’si ve Miraciye’si”, s.
865.




Manzum Siyer-i Nebi**

Siyer-i Nebi yedi cilt olarak tertip edilmistir, 33.000 beyit civarinda ve 866
varak hacmindedir.*® Topkap: Saray1 Koguslar Kitapligt 994-995 numaralarda
bilinen tek yazma niishasi kayitlidir. Aruzun hezec bahrinin me fa iliin me fa 1 lin
fealin (.___.___.__) kalibryla mesnevi nazim seklinde yazilmistir. Bu manada
en onemli 6zelligi kafiye sisteminin cinasli olmasidir. Sair bu sanatin hemen
hemen biitiin cesitlerini ustalikla kullanmistir.*® Ayrica Tiirkce-Tiirkce, Arapca-
Arapca veya Farsca-Farsca kelime ve eklerle redif sistemini kurmustur.

Sairin tislabu son derece gelismistir. Eserin muhteva olarak en dikkati ceken
ozelligi budur. Siyer’de dort farkl islap kullanilmistir.

Hz. Peygamber’in hayatina dair tarihi gercekliklerin hikaye edildigi beyitler,
halk tarafindan da kolaylikla anlasilabilmesi icin sade ve akici bir islapla
yazilmistir. Dedim-dedi ifadeleri ile kurulan konusma (miikaleme) iislibu sade
ve samimidir. Eserde sair, hikaye kismina gecmeden dnce bazen Hz. Peygamber’i
over bazen de okuyucuya nasihat eder. Bu bélimde zaman zaman okuyucunun
eseridogruidrak edebilmesiicin temennilerde bulunur. Sair, asil konuya gecerken
kendine seslenerek “artik konuya basla” ibaresini kullanir. Bu tislip nasihatname
ihtiva eden beyitlerin sonunda da yer alir. “Yine geldik” ifadesi ile farkli isltiptaki
beyitleri birbirine baglar. Bunlarin disinda eserde bulunan, na’t muhtevali siirler
ya da bir yerin veya bir kisinin tasvir edildigi beyitler daha sanath ve lirik bir
islapla nazmedilmistir.

Miiniri hem Tiirkce’'ye hem Farsca’ya hem de Arapc¢a’ya hakimdir Bu
miinasebetle metinicinde bazikelimelerin bu ii¢ dile ait s6ylenisleri kullanilmigtir.
Boylece eserin akici tislibu muhafaza edilmis olur. Ayni sekilde ayet, hadis,
atasozleri, deyim ve kelam-1 kibar ad1 verilen veciz sézlerden de faydalanilarak
uslap zenginlestirilmistir. Bunu yaninda 6rf, 4det, inanc ve sosyal hayata dair pek

44 Detayli bilgiicin bk: Reyhan Corak, “Miiniri’nin (61. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt
2-3 (inceleme-Metin)”, s. 38-106.

45 Eser dort ayr1 doktora tezine konu olmustur; Umran Ay, “Miiniri'nin (1. 1521?)
Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 1 (Inceleme-Metin)”, (Doktora tezi, Marmara Universitesi,
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti, 2007); Reyhan Corak, “Miniri'nin (6. 15217)
Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (inceleme-Metin)”, (Doktora tezi, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisti, 2010); Mustafa Ozkat, “Miiniri'nin (6.
1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 4-5 (Inceleme-Metin)”, (Doktora tezi, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti, 2011); Yilmaz Top, “Miiniri'nin (51
1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 6-7 (Inceleme-Metin)”, (Doktora tezi, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii, 2011).

46 Detayh bilgi icin bk: Nihat Oztoprak, “Halk ve Divan Siirinde Cinas Sanatinin
Karsilastirilmas1 Uzerine Bir Deneme”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, TISAV,
(2000), s. 155-159.



cok malzemenin de eserde yer almasi Siyer’e ayr1 bir hususiyet kazandirmistir.

Manzum Siyer-i Nebi icerisinde Yer Alan Hicretname ve
Ozellikleri

Siyer-i Nebi icinde bulunan Hicretndme, 3. cilttedir ve 1101 beyittir. Eserin
Tiirk edebiyatinin en uzun manzum siyeri olmasi hasebiyle ‘hicret’ bolimi
de mevcut hicretnAmelerin en uzunu ve en kapsamlisidir. Sair, hicrete iliskin
gercek hadiseleri tahkiye iisltibu ile anlatmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’e
atfedilen bazi olaganiistii halleri ifade ederken veya konusu na’t olan siirleri
yazarken daha lirik bir tislap kullanmistir.

Hicret konusu eserde “Ibtida-y1 Hicret-i Ashab ve Hikayet-i Hicret-i Restl-i
Am ve Halet-i Gar”, “Hikayet-i Hicret-i Ali bin Ebi Talib Kerremallahii Veche” ve
“Goc Kerden-i Restil Am ez Karye-i Kuba ve Ameden be-Medine harreseha Allahu
Te’ala ila Yevme'l-Ata” basliklar: altinda toplanmistir ve konu detayl bir bicimde
nazmedilmistir. Ayrica “Na’t” bagligi altinda bes tane na’t-1serifi ve “Ta’rif” baglig1
altinda iki tane siir bulunmaktadir. Tarifler Siiraka b. Malik’e ve Umm-i Ma’bed’in

dilinden Hz. Peygamber’e aittir.
ibtida-y1 Hicret-i Ashab ve Hikayet-i Hicret-i Resil ‘am ve Halet-i Gar*’
(Ashabin Hicreti, Hz. Peygamber’in Hicreti ve Magara Olaylari)

Hikayenin basinda sair kendine hitap ederek ayrilik kavrami hakkinda
fikrini soyler:

2966 Gel iy hicran elinde miibtela dil

Di soyle hicr ile ne hal-i miigkil

2967 Inilde ney gibi her dem olup zar

Nice kAnun umar zar i¢re bimar

2968 Biikiip kadduii kildi hicr eli ceng

Neciin ifilenmez idiip nale aheng

2972 Koma elden heva-y1 yurd-1ash

47 Makalede kullanilan beyitler, hacimli olmasi sebebiyle, Hicretname'den segcilerek
verilmistir. Daha anlagilir olabilmesi i¢cin tam transkripsiyon yapilmamaistir. Beyitler
tezdeki numaralariyla makaleye alinmistir. Metne dahil edilmeyen beyitler “.......... "
seklinde gosterilmistir. Beyitlerin yazmadaki sayfa numaralar1 3632-392" arasidir.
Tezdeki sayfa numaralar1 614- 690 aras1 ve beyit numaralar1 2966-4067 arasidir.
Anlamada kolaylik saglamasi acisindan, makalede hem kullanilan beyitler hem de
kullanilmayan beyitler 6zetlenmeye calisilmistir. Bunun icin de tezdeki 6zetten

faydalanilmistir. Tezdeki beyit 6zetleri 166-173. sayfalar arasindadir.




Bunuii hod bellii ne asli vii fash

2973 Mu‘ayyen ma‘'ni-i hubbu’l-vatan ne

Degiil hacet dimek safia kimesne

2974 Miiniri séylegil hicretle ashab
Ne kild1 ya ne ¢ekdi can-1 ahbab

Mekke’'de hayat, miislimanlar ac¢isindan sikintili bir bicimde devam
etmektedir. Beklenen emir sonunda gelir ve ashab yavas yavas hicret etmeye

baslar:

2977 Kureys ile ki ‘ahd idiiben ensar
Geliip yiimn ile sakin k’old1 Muhtar

2978 Izadan cekdiler el gerci a'yan
Mecanin-i Kureyse nice peyman

2979 Yine dindi hem anlara ki di iyt
Havale anuil iclin old1 her it

2980 Cekerlerdi cefa yine bayagi
Kacan bir yirde olur iki yag:

2981 Geliip ashab bir giin bess-i sekva
Cenabina kim itdiler hiiveyda
48053 T3 byt ST as 26 5 % i &) po1edl oo Ji

2982 Didi Bari te‘al4 size me‘men
Biiraderlerle virdi ‘ayn-1 giil-sen

2983 Varuii anlarla oluil sad u hurrem
Ola kim mesken ola bafia da hem

2984 Bu emr ile heméan baglandi gide

Medineye sahéabe rihlet ide

Once Mus‘ab ve ailesi ardindan da Hz. Omer ve Hz. Osman Mekke’den ayrilir.,
Bu esnada asi ve ayyas Hisam olarak anilan bir Mekkeli miisliiman olmustur. Ebl
Cehil'in akrabasi olan bu kisi de Medine’ye goc eder. Hadise pek hos karsilanmaz.
Ebt Cehil Medine'ye gidip bir oyun tertip eder. Ona annesinin kendisini ¢ok

48 Peygamber (a.s.) soyle dedi: “Allah azze ve celle size kardesler ve emniyet icinde
yasadiginiz bir yurt verdi.” ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 3,
1994, s. 337. Ayrica bk: Said Havva, Hadislerle Islam Tarihi, Istanbul: Hikmet Yayinlari,
2, tarihsiz, s. 45.



6zledigini soyler ve ziyaret etmesi gerektigini tembihler. Hisam buna inanip

Mekke’ye dogru yola cikar. Ebt Cehil, yolda Hisam1 yakalar, eski dinine geri

donmesi icin onu zorlar. Hz. Peygamber bu durumu égrendiginde ashabdan bir

kisiyi gorevlendirerek Hisam'in kacirilmasini saglar.

Artik sahabe tamamen Medine'ye gé¢ etmistir. Hz. Peygamber’in yaninda
sadece Hz. Ebti Bekirile Hz. Ali kalmistir. Bu durum Eb Stifyan’1 rahatsiz eder. Ebl
Cehil’e gidip hicret edenlerin Medine’'de daha fazla taraftar toplayip daha rahat

hareket edebileceklerini séyler. Bunun iizerine miisrikler Daru'n-Nedve'de bir

araya gelip olani biteni degerlendirmeye karar verirler. Maksad Hz. Peygamber’i

oldirmektir:

3044

3045

3046

3047

Diriliip irte Daru'n-Nedveye hep
Olunsun mesveret irince ta seb

Meger kim tanisik¢iin-idi ol cay
Ki Daru'n-Nedve didi yohsul u bay

Havas anda dirildiler sehergeh

Veli dindi ‘avama virmeiitiz reh

Geliirse ecnebiye de dine kif

Ki kimse olmaya esrara vakif

Kapida bir gozcti bulunmaktadir. Bu esnada Seyh-i Necdiisimli birisi yaklagir,

bu Seytan’dir ve Ebt Cehil ile gériismek istedigini sdyler. Gelis sebebinin Kureys

kabilesi ile ilgili oldugunu ve Hz. Peygamber ile getirdigi yeni dini bildigini ifade

eder. Ayrica bu cemiyetin O’nu 6ldiirmek tizere toplandigindan da haberdardir:

3050

3051

3052

3053

3054

3055

3056

Meger seytan ‘aleyhi’l-la‘'ne derhal
Kapuda bitdi bilmege ne ahval
Dontip kendiisi bir pir-i ‘azize
Diler K’ire Kureysi bi-temize

Didi derban-1 Dare’n-Nedve kimsin
Ki gérmissin cihanda bu kadar sin
Iyitdi di Hisam oglina gelsiin
Cevabum her ne-ise kendii alsun
Varup hacib ki geldi Cehl iti dtn
Cikup goriisdiler ol iki mel‘tn
Didi iy seyh-i kAmil merhaba bifi
Siziifi ne bifise dahi eylegil yifi
Iyitdi ehl-i hitrmet bir kisiyem

Yog eksiik ‘alem i¢re hi¢ nesnem




3057

3058

3059

3060

3061

3062

3063

3064

3065

3066

3067

3068

3069

3070

3071

3072

3073

Isitdiim kim Kureyse diisdi bir is

Dilerven mal i ‘akl ile olam ig

Geliip Bt Cehle ol s6zi igen htb
Gorindi sirridur gézine mahbab
Alup i‘zaz ile K’'icerii girdi
Selam anlara kim kafirce virdi
Ebt Cehl idiiben ta‘rif-i bi-had
Geclirdi yanina i‘zaz ile sad

Gorince ol la‘ine viriiben dil

Seraser hiirmet itdi ehl-i menzil

Ki zira vardi rtthani bir sir
Ki kendiiler gibiydi ol da kafir

Didiler iy ‘aceb ism-i miibarek

Ne iki sald1 sini Hak tebarek

Iyitdi bafa dirler seyh-i Necdi
Ezelden sanemiizdiir ‘ayn-1 mecdi
Gorip ‘0mr-i diraz ile cihani

Cog itmisem cihanda imtihan

Eyii yavuz geclipdiir cok bu bagdan

Ya yir yok géormediik kuru vii yasdan

Geciirdiim ‘6mri ‘ayan sohbet ile

Ulaldum bu deme dek hiirmet ile

Kureysi aimagin enva‘-1 millet

Ol old1 gelmeme bu sehre ‘illet

Ki kopmus arafiuzda bir iki er

Cekermis kendii ol da bagka bir ser

Muhammed ibni ‘Abdullahmis ad1
Idermis hvor her bilis i yad1

Cikarup kendii de bir yiiii ayin
Eb u ced ¢iin dir-imis 61di bi-din
Diyiiben Lat u ‘Uzza dini batil
Viriir-imis dazahi size [6g]dil
Bu cem‘iyyet dahi anuficiin old1

Biliirem hem buifia ba‘isde n’old1



Toplantida bulunanlar bu bulusmanin sir oldugunu ve kimsenin bilmedigini
ifade ederek Necdi'nin nasil 6grendigini merak ederler. O da Lat ve Uzza’'nin bilgi
verdigini dolayisiyla bir sey saklamamalar: gerektigini soyler:

3074 Iyitdiler bu sirr1 kimseye biz
Dimediik kimden igitdifiiiz siz

3075 Didi hep buni1 bafia Lat @i ‘Uzza

Diytipdiir saklamaii siz dahi asla

Ardindan Hz. Peygamber’in 6ldiiriilmesi konusunda ayri ayri herkesin
fikrini 6grenmek ister. Fakat Ukbe’nin c¢ole siirme fikrini de Utbe’'nin karanlik bir
evde ac susuz birakma énerisini de begenmez. Ayni sekilde Rebi a'nin bir gemi ile
Habes tilkesine gonderme teklifini de reddeder:

3102 Rebi‘a didi ben de bdyle tedbir

Idiipven gbriifi olsun neyse takrir

3103 Tutup ol s&hiri muhkem idiip bend

Ne sehr icre koyavuz ne gore kend
3104 Kenar-1 bahre iltile mukayyed
Irer derya-durur kesti yahod yed

3105 Koyup fiilk icre acup badubani
Habege milkine geciire an1

3106 Giilip seytan didi olmaz bu da hic¢
Muhibbidiir Necasi hod degiil pi¢

3107 Biliirsiz kim Muhammed kavmine ol

Gecende nice lutf itdi igen bol

3108 Goricek Ahmedi lesker de kosar

Olur bu kerre her hayr isifitiz ser

3109 Nicesini dahi séyletdi iblis

Begenmedi biri s6zinde ol pis

Bundan sonra Ebd Cehil, Necdi'ye ne yapilmasi gerektigine dair fikrini sorar.
O da her kabileden secilecek bir kisinin, birlikte hareket ederek Hz. Peygamber’in
evini basmalarin1 ve O'nu 6ldiirmelerini sdyler. Bu fikir ¢ok begenilir. Clink
hangi kabilenin cinayeti isledigi belli olmayacak bdylece, sadece diyet 6denerek
is halledilecektir. Miisrikler Necdi'nin bu fikrini cok begenirler. Onerisinin
begenilmesi Seytan't memnun etmistir:




3113 Goriilstin her kabileden nice er

K’ola her biri Riistem-ves dilaver

3114 Basup ivin ¢ekiiben tig-1 ser-tiz

Ideliim pare pare tutuban tiz

3115 Bahadurlar tagilsunlar heméan-dem

Giden diin yine k’'ura subh-1 dem dem

3116 Seher turup goreler kkAhmed 6lmis
Diye her biri ya Rab bufia n’olmis

3117 Ideler kiilli-i kavme tevehhiim

Goreviiz kime irer gayet-i hiim
3118 Diyet virile ahir gayeti bu

Budur matbu‘-ise ger kavl-i nig
3119 Isidiip bu sézi seytan-1 mel‘tn

Seviniip kahkahayla giildi ol din

Bu arada Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e gelip O’'nu konu ile ilgili ikaz eder ve
artik Medine’ye hicret edebilecegini sdyler:
3132 Heman tavis-1 sidre ya‘ni Cibril
Bu ayetle yitisdi nitekim yil
Vi1 R 6K A 5 Ak 5 A48 i o 2 K23
3133 Nuztlinde sebeb sordi Cenabi

Didi sozde dokerek diirr-i nabi

3134 Ki seniifi kasdufia cem’ olup a‘da
Bed-endis ile itdiler koti ra

3135 Huda-y1 bi-niyaz eyle buyurdi
Ki bu gice koyup gidiip bu yurdi

3136 Medineye kilasin sen de hicret
Ki gorile ne-ise sofira ‘ibret

Restl-i Ekrem hemen Hz. EbG Bekir'e giderek durumu haber verir ve
onu, olani biteni 6grenebilmesi icin Daru’'n-Nedve'ye gonderir. Hz. Ebal Bekir,
Nedve’den Kureys'in nese icinde ayrildigini gériir. Bu arada Seytan’la karsilasir.

49 Enfal 8/30, Meali: “Hatirla ki kafirler seni tutup baglamalar1 veya o6ldiirmeleri
yahut seni (yurdundan) ¢ikarmalari icin sana tuzak kuruyorlardi. Onlar sana tuzak
kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu. Ciinkii Allah tuzak kuranlarin en
iyisidir”



Seytan ona bu gece hicret vakti oldugunu séyler ve ortadan kaybolur. Hz. Ebt
Bekir olanlar1 Hz. Peygamber’e iletir. O da gordiigi kisinin Seytan oldugunu ve
hile ile yol géstermeye calistigini sdyler. Ardindan gé¢ hazirliklarina baslanir:

3148 Iyitdi ya Eba Bekr Ahmede di

Seb-i hicret bu gicedir var imdi

3149 K’ola ashab ile ensara vasil

Olur min ba‘d neyse fikri hasil

3150 Diytiip bdyle buni gériinmez oldi
Veli bilmez ki kanca gitdi n’old1

3151 Geliip didi cenabina nisanin

Beyan itdiikde bir bir neyse sanin

3152 Tebessiimle didi Iblisdiir ol

Ki ya'ni gosteriir lu‘b ile ol yol

“El-emin” olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in iizerinde emanet mallar
bulunmaktadir. Bu mallar Hz. Ali'ye devredilecek bdylece sahiplerine ulastirilmis
olacaktir. Ancak bu is halledildikten sonra Hz. Ali Medine'ye dogru yola
cikacabilecektir. Hicret'in yapilacagi gece Hz. Ali, Restl-i Ekrem’in hirkasina
biiriiniir ve O'nun yataginda uyur. Cebrail (a.s.) ve Mikéil (a.s.) de gece boyunca
Hz. Ali'yi korumakla gérevlendirilir:

3157 Getiirdip Murtazaya emr-i Berri

‘Ayan idiip seraser bildi sirr1

3158 Buyurdi sen beniim yiriimde yatup

Biirtingil biirdiimi kiiffar olup tob

3159 Geliirlerse yime gam hafiza’llah
Gidiip ol diin kim olicak sehergah

3160 Harimiim lizre nazirsin mu‘ayyen

Emanet ne ki var vir issine sen
3161 Nebiler muktedéasi Tafir1 has:

‘Ali-yi Murtazay: k'itdi vasi
3162 Goriip kaydin ‘isa vaktini gozler

Yiizin goéren zihi devletli gozler

3163 Heman Cibril it Mika‘ile hali

Cenab-1 ‘izzetiin old1 su‘ali




3164 Ki siz iki karindas1 viicida

Getilirdlim lay1k oldufiuz siicida
3165 Birifitiz ‘6mri uzun biri kiiteh
Konuldu olufiuz bu sirdan 4geh

3166 Olan kataha kankifiuz ki kayil
K’ola 611 vasl-1 rihaniye kabil

3167 Dileyen kimd{iriir bes ‘0mriifi azin

Taleb her birisi kild1 dirazin
3168 Nid4a dergah-1 Hakdan irdi ol dem
Ki gorifiiiz ‘Ali-yi bi-gam it hemm
3169 Diyiip ben bendeii olsun safia kurban
Fida itdi Habib{im yolina can

3170 Benem hod kandasa her sahsa naci
Ikifitiz dahi oluf afa bekci

3171 Iniifi bu gice beklefi subha dek ta
K’'irismeye ser u str afia asla

3172 Hitab-1 Hak bu k’old: ‘izzet ile
Revan indiler isbu ayet ile

sty O% g 0 ol a8 ek ks 2 D g

Boylece Restl-i Ekrem’i kacirmak iizere gelen miisrikler bu sekilde kandirilip
mesgul edileceklerdir.

Bu esnada Hz. Ebai Bekir hazirliklari tamamlamis Amir isimli zeki ve
misliman bir kisiye deve ve bol siitlii bir koyun bulmasini séylemistir. Ayni
zamanda Hz. Eb( Bekir’in kiz1 Esma yemek pisirecek, oglu Abdullah da Mekke de
dolasip soylentileri 6grenecektir:

3182 Didi bir ‘abde iki iistiir ile
Sagilur nice koyun al bile

3183 Cikup sahrada otur bizi gozet
Ki bu gicediir irdi vakt-i hicret

3184 Adi ‘Amir-idi kendisi ‘alim

Bu vech ile anuiila itdi bir im

50 Bakara 2/207, Meali: “Insanlardan &yleleri de vardir ki Allah’in rizasini almak icin
kendini ve malini feda eder. Allah da kullarina sefkatlidir”



3185 Bilegce aluban ‘Abdullahi hem

Getiir kim rehber olup gide ba-hem

3186 Basindan cok geciiriip eyl yavuz
‘Atika old1 bu yolda kulavuz

3187 Getiirmemisdi amméa dahi iman

Komigdi vaktine ferméan-1 Stibhan

3188 Kizi Esmaya (Esmaya) didi sen dahi gel

Yimekler bisiiriip ‘Amirle al gel

3189 Iyitdi oglina olmakla hAmusg

Kureysiifi her s6zine sen de tut gas

3190 Bize ‘Amirle itgil varin i'lam

Veli tuymasun ani has eger ‘am

Hicret vakti geldiginde miisrikler de Restl’iin evinin etrafini sarmislardir.
Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e yerden bir avug toprak alarak onlarin baslarina
sacmasini ve Yasin suresinin 9. ayetini okumasini sdyler. Béylece hic bir miisrik
Restl'ii goremeyecek, gozlerine perde inecektir. Hz. Peygamber, Cebriil (a.s.)’in
dediklerini yaparak gayet kolay bir bicimde evinden ayrilip Ebt Bekir ile bulusur.
Hira dagina dogru yola koyulurlar:

3193 ‘Isadan soiira Cibril old1 hazir
Iyitdi yollar1 baglad1 kafir

3194 Veli vakt old1 bab-1 Havhadan ¢ik
‘Aduv re'yi esasin hak ile y1k

3195 Dinilmez-ise ol bi-dinlere ka¢

Yakindan bir avug hak anlara sa¢
3196 Ider Hak gozlerin baglayu gafil
Veli bu ayeti evvel okigil

Al h Baver 200 a3 2lin 20 RAG 2 Y fa0 !

3197 Heman-dem idiip Allaha tevekkiil
Yiiridi gore kafir gézine kiil

3198 Oluban devlet i ikbal hem-reh
0 derden tagra ciin kim ¢ikd1 ol meh

51 Yasin 36/9,Meali: “Onlerinden bir set ve arkalarindan bir set cektik de onlar1 kapattik,
artik géremezler”



Etrafin karanlik olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in ayagi, basti1 bir tastan
dolay1 yaralanir. Hira dag1 bu hadisenin tesiri altinda kalarak sitma tutmus gibi
titremeye baslar:

3227 Yitisdi damen-i kth-1 Hiraya

‘Urtic ider giines san istivaya

3228 Giderken gormemekeiin cesm-i haffas
Miibarek ayagini yardi bir tag
3229 Revan old1 din icinde akar kan

Goztim kan dok goiil can vir ciger yan

3230 Hira tagi anuiiciin aciyup hep
Peyapey ditredi tutmisdi san teb

Dag sakinlesir lakin Hz. Eba Bekir izlntislinden perisan olmustur
Hirkasindan bir parca yirtip Resial-i Ekrem’in ayagina sarar:

3232 Egerci sakin old1 kith amma

Doker kan cesmi Siddikufl nice ma

3233 Ciger kani piir itmigken gozini
Opiip ayagina siirdi yiizini
3234 Didi kas olsa basum iki pare

Miibarek payuifia irince yara

3235 Cekiip yirtup ridasin eyledi ¢ak
Sarup muhkem 6perek kildi1 hem pak

Gilines yavas yavag yikselmekte, sabah olmaktadir. Hira dagini gecerek
Sevr’e dogru yola koyulurlar. Fakat Restl-i Ekrem’in ayagindaki miibarek yara,
yolculuga engel olmaya baslar. Bunun tizerine Hz. EbG Bekir, Hz. Peygamber’i
sirtina alir ve sanki Cenab-1 Hak iki kanat vermis gibi “ha deyince” Sevr’e ¢ikarir:

3245 Cenabi kulle-i ktth-1 Hiraya

Hele cikdi giines san K'istivaya

3246 Karar anda da itmeyiiben asla

Yiirtidi nitekim méah-1 seb-ara

3247 Olundi ktih-1 Sevre ‘azm andan

Halas oldi cirahat gerci kandan

3248 Veli pay-1 miibarekdeki yara



Déytis virmez ki ol kitha da vara

3249 ‘Atiki cignine gotiirdii derhal

Ucar sankim Hud4 virdi per i bal

3250 Olup ten bir revan iki meselde

Saba-ves seyr ider fark-1 cebelde

3251 Kemerler gecdi gerci kildan ince
Yitisdi ktth-1 Sevre ha diyince

Bu dagda bulunan bir magaraya siginacaklardir. Fakat magara yilan ve
akreple doludur ve cok tehlikelidir. Hz. EbG Bekir, magaraya énce kendi girer,
gerekli tedbirleri alir ve ardindan Restl-i Ekrem’i davet eder. Hz. Peygamber
magaraya girdiginde Hz. Ebt Bekir’in dizine yaslanir ve uykuya dalar. Bu esnada
Hz. Ebt Bekir bazi deliklerden yilanlarin tekrar ciktigini farkeder. Hirkasini
parcalayarak buralari kapatir. Son bir deligi de topugu ile tikar. Fakat delikteki
yilan ayagini sokar. Actya dayanamayarak aglamaya basladiginda goz yaslar: Hz.
Peygamber’in yiiziinii 1slatip O'nu uyandirir. Hz. Ebt Bekir olanlar: anlatir. Bunun
tizerine Restl-i Ekrem yilana déner ve sokma sebebini 6grenmek ister. O da “Beni
Siz’i gormekten mahrum birakti.” der. Restl-i Ekrem yaranin tizerine miibarek
tikiirigiini siirer ve dua eder. Boylece Hz. Eba Bekir iyilesir:

3267 Urup o6ldiire mi dimeytip asla

Bu kez strahina kod1 kef-i pa

3268 Kakiyup mar-1 ef‘l sokdi tekrar

Olup mesm@m Bt Bekr ifiledi zar

3269 Bu vech ile yitisiip kahr-1 dehriifi

K’acis1 yliregine gecdi zehriin

3270 Gozi yas1 olup gefisiiz revane
Giil-i ter ylize tamdi esk-dane
3271 Acup gozin ‘Atikini goriip zar
Didi neyciin ifiildii boyle iy yar
3272 Ciger kaniyla egk itmekle tahrir
Basindan sergiizesti k'itdi ta‘rir
3273 Nazar ef‘fye kilmag ile Muhtar
Didi inkar ile mi geldiifl iy mar
3274 Yakup zehr atesiyle nitekim mam
Ki kilduil yar-1 gar1 béyle mesmtm

3275 Geliip nutka iyitdi hase lillah




Ki olmayam Habibulladhdan agah

3276 Ziyaret kilmaga sa'y-i cemili

Hezar itdim tutup kill-i sebili

3277 Beni mahrtm ider g6z gore gérdiim

Aciyup ya Restlullah: urdum

3278 Isidiip buni can u dil-tabibi
Ki ya'ni hazret-i Hakkufi Habibi
3279 ‘Atikufl miiskili olmag ictin hal
Geciirdi zahm-1 mar tistinden ol el

3280 Sahih 1 salim itmeklige yarin

Hem ol zahm iizre siirdi agz1 yarin
3281 Tutup yiizini dergah-1 Hudaya
Gotiirdi el niyaz ile du‘aya
3282 Hus' ile du‘adan sofira bari
Nicesin diytii sord1 hal-i yari

3283 Iyitdi himmetiifide Hak te‘ala

Eser komadi semmaden ben de asla

3284 Ayagum zahm-1 mar1 gérmedi san
Yahod zehr-i helahil tutmadi ten

Bu esnada magaranin girisinde bir s6giit agaci bitmis, bir giivercin
yumurtlamig ve bir 6riimcek de {ist tiste a8 ormiistiir:

3290 Biirtidi kapusini sebz-evrak
Ki goriinmeye anda kara vii ak
3291 Geltip iki kebuter sah-ber-sah
Idiip pervaz misl-i kumri-y1 kah
3292 Miyan-1 derde tutup bir butag:

Yuva yapdilar anice bayagi

3293 Yumurdlayup revan disisi basdi

Kebuter nice ¢ikarmaga kasdi

3294 Hem anuii cinsidiir dirler Haremde

Kebtter kim olur simdiki demde

3295 Heman bir ‘ankebiid-i tiz-reftar

Kapuya perde gerdi uruban tar



3296 Anunciin kiilli méasi icre olmaz

Degiil cayiz seb i riz ol hem olmaz

3297 Nikab-1 ‘ankebtt1 k'old1 dhir
Saba-ferrasi labtidd old1 zahir

Ote yandan miisrikler hala Hz.Peygamber’in evinin etrafinda bulunmaktadir.
iblis yine Nedve'deki sekline girip yanlarina gelir ve tuzaga diisiiriildiiklerini

anlatir:
3302 Defieyiip gozcileri sag u soli
K’ihata itdiler beyt-i Resuli
3303 Eba Cehl-i la‘in etba‘1-y-ile
Restli sevmeyen segler de bile
3304 Oturmislardi kapuya tutup gis
Bu timide ki virbinen siyeh-gtis
3305 Ser-i mahbtb-1 Hakk: aluban tiz
Geleler elde hiinin tig-1 ser-tiz
3306 Zihi batil-hayal i kec-tasavvur
K’ider her herze merze bdyle ciir miir
3307 Meger kim diin icinde yine Iblis
Bayag! diinki sekle giriip ol pis
3308 Geliiben yoldagilar bi-delile
Didi neylersiz afirilup sebile
3309 Iyitdiler umaruz k’Ahmedi hvab
Alup merdan K'ide acila bab
3310 Basup ivin keseviiz basini ta
Size tuhf’ilteviiz biz gétiiriip pa
3311 Geliip didi ki kan1 giden Ahmed
Sanursiz bagladunuz yoluna sed
3312 Cikuban evvel-i sebde yiirtidi
Sizi gaflet anun ictin birtdi
3313 Geliip Bt Bekr ile hic itmeyiip bak
Bir avug sacd1 alup sizlere hak
3314 Goziifliz baglayuban gecdi gitdi

Nireye istediyse simdi yitdi




3315 Dintirse nice geliip saca toprak

Calufl basufiuza al isdeye bak

3316 Alup her biri sabkasina bakdi
Goriiben haki gayret od1 yakdi

3317 Te‘esstifle turup kiiffar-1 bi-din
Segirtdiler Restl ivine gam-gin

Baglarina geleni anlayan miisrikler hemen harekete gecerek Hz. Ali'ye
saldirirlar. Cebrail (a.s.) ve Mikail (a.s.) tarafindan korunan Hz. Ali mukabele eder.
Onun heybetinden cekinen Kureys’in yigitleri hemen Ebti Cehil’e kosar. Eba Cehil
takibe karar verir. Fakat bundan da bir sonuc cikmaz. Iblis tekrar devreye girerek
onlar1 Sevr dagina cikarip magaranin girisine kadar gotirir. Biitiin Kureys, Ebt
Cehil ve Iblis magaranin kapisindadir. Hz. Eba Bekir'in telaslandigini géren
Restl-i Ekrem ona korkmamasi gerektigini sdyler:

3358 Iyitdi billah iy Siddik nale
Ne iciin ne yitisdi kalb i bale
3359 Didi mahfi degiil ray1 Miinire
Ki irdi kapuya her kalbi tire

3360 Esirra-y1 Kureys Iblis ile ma‘

Thata kildilar gari ne matla‘

3361 Necat isi bitiip iy yiizi giil-sen
Siziifiglindiir ifiildim tiin-be-tlin ben
3362 Budur degzindiigiim hem k’olam evvel

Ki gérmeyem size sunuldugin el

3363 Resul iyitdi kavl-i Hakki difile
Sigin lutf-1 Hudaya yiter inle
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Ardindan magaranin duvarina isaret eder ve duvar ikiye boéliiniir. Dalgali
bir denizde bir gemi onlar1 beklemektedir. Gemide iki serdar, Hizir ve Hyas

52 Tevbe 9/40, Meali: “Eger siz ona (Restlullah’a) yardim etmezseniz (bu 6nemli degil);
ona Allah yardim etmistir: Hani kafirler onu iki kisiden biri olarak (Eba Bekir ile
birlikte Mekke’den) cikarmiglardi; hani onlar magaradayds; o, arkadasina tiziilme,
clinkii Allah bizimle beraberdir, diyordu. Bunun tizerine Allah ona (stiktinet saglayan)
emniyetini indirdi, onu sizin gérmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir olanlarin
sozlini alcaltti. Allah'in s6zii ise zaten yiicedir. clinki Allah {stlindiir, hikmet
sahibidir”



bulunmaktadir. Ayrica etrafta pekcok asker de vardir. Hz. Ebt Bekir geminin kime
ait oldugunu sorar. Restl-i Ekrem de hem geminin hem de askerlerin Necasi'ye
ait oldugunu soyler:

3364 Diyiip boyle doéniip divar-1 gara
Isaret itdi yarildi magara

3365 Iyitdi ya Eba Bekr ardufia bak
‘Ukab ile kacan pervaz ider bak

3366 Bakup gordi ki bir divar: garuii
Girtip killi gértinmis ol kenarufi

3367 Yitisiip kurb-1 gara bahr-i zehhar
Tutarlar bir gemiyi iki serdar

3368 Veli bilmez tutan kimdiir hele nas

Huda biliir k’olar m1 Hizr u ilyas
3369 Ote yaninda hem bir ulu ‘asker

Stivaruil her birisi ktth-peyker
3370 Iyitdi ger giriirlerse kapudan

Bizi kurtardi Bari ol kapudan
3371 Seniifile ideltim deryada gesti

Biztimc¢iin hazir olmigdur su kesti

3372 Hele sabr it gorelim Hak te‘ala

Ne buyurur ki hakdur kar-ferma

3373 Seviniip didi Siddik sehun-ver
Te‘ala sanehu Allahu ekber

3374 Su‘al itdi o legkerden de ahir

Ki kimuidiir bu ‘asker k’old1 zahir

3375 Buyurd: seh Necasiniindiir anlar

Kayuma hem biziimdiir ol turanlar

Magaranin 6niine kadar gelen miisrikler, giivercin ve 6riimcegi goériince
sinirlenirler. Eba Cehil, kendilerine yol gosteren Seytan’a doéner ve isi
beceremedigini kasdederek “Ya bunadin ya da aklini yitirdin.” der. Toparlanarak
geri donerler.

Diger taraftan Amir Mekke’de olanlar1 haber vermek, Esma da sagdigi siitii
getirmek icin Restl-i Ekrem ile Hz. Ebt Bekir'in yanina gelip gitmektedirler. Bu




durum {i¢ giin devam eder. Dérdiincii gece tekrar Medine’'ye dogru yola ¢ikilir.
Sair buraya konu ile ilgili bir na’t-1 serife yer vermistir:
Na‘t
3413 Zihi zat ol sebeb olan reva ne

Hezaran yimn ile old1 revane

3414 Delil ii rehber afia Hizr u lyas
Penah-1 pusti lutf-1 Halik-1 nas

3415 Kadem basdugi hake cesme-i can

Virir dil tegnelikle irmege can

3416 Sa‘adetlt sular kim yoldasidur

E‘adiden ne gam san yol tasidur

3417 Dil i candan olup miistak-1 didar

Mubhacirle defier yol ¢cesm-i ensar

3418 Seferdiir ‘ayn-1sad ol nice hicret

Ki ‘acizdiir anui sirrinda fikret

Ardindan s6z yine Mekke ahalisine gelir Miisrikler {i¢c koldan adam
gondermis Hz. Peygamber ile Hz. Ebt Bekir'i aramaktadirlar. Ote yandan
ismi Siirdka ibni Malik olan bir kisi Mekkelilere Restl-i Ekrem’i 6ld veya diri
getirebilecegini soyler:

Ta‘rif
3424 Meger bir kimse gelmis-idi sehre

Ki olmigd1 bahadurlukla sohre

3425 Heman bir pil-i mest-idi nazarda

Degiildi misl afia Riistem cigerde

3426 Salicak fark-1 hasma nice men giirz

Sanasin iner-idi kth-1 Elbruz

3427 Mukabil olsa ger yiiz tig-1 blirran
Varurdi bir kolin itmekle ‘tryan

3428 Be-gayet mefer-dar-idi zeber-dest

Sunam dir-idi can aliciya dest

3429 Yimezdi gam kaza-y-ile kaderden

Yog-idi vehmi havf ile hatardan



3430 Stivar-1 carh 6zinden nize-bazi
San 6greniirdi binse esb-i tazi

3431 Stiraka ibni Malik-idi ad1
Seca‘at tizre olmisdi nihadi

3432 Cikageldi heméan misl-i gazanfer
Didi bu génderilen kimi ister

3433 Iyitdiler bize makstd u maksad

Muhammeddiir yahod re‘s-i Muhammed

3434 Didi varup getiirsem afi1 baglu

Yahod basin kestip ‘arz eylesem ri

Bunun karsiliginda Kureys, Siiraka ibni Malik’e bin deve, binlerce altin, inci ve
miicevher verecegini taahhiit eder. Boylece anlagma saglanir ve Siiraka yola cikar.
Bir siire sonra at1 birden bire topraga saplanir ve 6liir. Siirdka 6énce ne yapacagini
bilemez sonra bir sihir yapar ve at canlanir. Yola devam ederken bu hadise bir
kac defa tekrarlanir. Bir miiddet gectikten sonra Hz. Ebti Bekir onun kendilerine
dogru yaklastigini farkeder ve Restl-i Ekrem’e haber verir. Hz. Peygamber bir
isareti ile at1 durdurur. Ne kamc1 kar eder ne de mahmuz. Bu kez Siiraka attan
inip yliriimeye baslar. Atinin basina gelen hadiselerin Restl-i Ekrem’in mucizesi
oldugunu anlamigtir. Yanlarina yaklasir. O’'ndan af diler ve affedildigine dair bir
nisan ister. Nisan Hz. Peygamber tarafindan verilir ve at1 serbest birakilir. Stiraka
Restl’iin elini 6per, Mekke'ye geri doner. Basina gelenleri Ebii Cehil’e anlattiginda
“Sana sihir yapilmis, kandirilmissin...” ifadeleri ile karsilagir:

3458 ‘Atik evvel goriip didi Restle
Strakadur diisiip gelen bu yola

3459 Veli gayet de heybetle gelisi

Biltirem kendiisidiir hayli kisi

3460 Mu'‘ayyen hayra gelmez fikri serdiir
Azitmiglar-durur k'adem begerdiir

3461 Resul idip isaret atin1 yir
Tutup kald1 dahi afia ne tedbir

3462 Ne deiilii ¢cald1 kamgi urdi mahmiz

Yirtimez gordi indi asaga tiz

3463 Defiedi topuga dek dort ayagi
Yire batmis dahi yok bend i bagi




3464

3465

3466

3467

3468

3469

3470

3471

3472

3472

3473

3475

3476

3477

3478

3479

Sair bu kisimda Siiraka ibni Malik’in miisliman olmasindan ve Islam’a

Restliifi mu‘cizidiir bildi amma
Piyade siirdi yine K'irise

Revan bir od yeligi cald1 yiizin
Ki bi-hod kild1 hakister-ves 6zin

Bu kez ig neydiigini bildi ol dem
Ki yaniyazdi yokken ates it dem

Iyitdi yA Muhammed ben bu isden

Riict' itdim veli kaldum gidisden

Ki tutd1 ayagin1 atumuii yir

Yayaklik kaykus: turdi beni yir

Isaret kild1 yine salivirdi

Soz ahirde hayir bade ki irdi
Biliirem itdiigim is gerci kemdiir
Veli yoli erenleriiii keremdiir
Muradum bu ki iy Zat-1 hiimaytn
Viresin baifia bir tugra-y1 meyman
Ki 4hirde Cenabuiia idiip ‘arz
Eda idem ne-ise siinnet i farz
Didi hog bes keremdiir zat1 san1
‘Atiki yazdi ‘al-i san nisani

Eline giriip itdi ¢iinki tahsil
Opiip basina kod1 misl-i iklil
Dontip adab ile k’atina bindi

Gidiip te‘cil ile Mekkede K'indi

Dokiip cenk aletin B Cehle vard:

Gorince sandi kim el kana kardi

Diyince n’old1 itdiifi mi melamet

Didi minnet Hakka geldiim selamet

Ne gecdiyse hikaye kild1 bir bir
Dili s6yler veli ditrer de dir dir
Gorip halini didi Cehl iti tur

Sini de eylemis sihr ile meshtr




edecegi hizmetten bahseder.

Bu esnada Hz. Peygamber, Hz. EbGi Bekir ve Abdullah yollarina devam
etmektedir. Restl-i Ekrem, Suhayra vadisinden gecmekte olduklarini séyler ve
evvelden bu ismin bir kisiye ait oldugundan bahseder. Bir miiddet sonra {i¢ tane
koéhne ev ile kargilagirlar. Evler ti¢ yash kadina aittir. Hz. Ebt Bekir kapilari calar,
onlara selam verir ve nicin buradayalniz yasadiklarinisorar. Onlar da Suhayranin
kizlar1 olduklarini séylerler. Babalar1 Suhayranin Isa Peygamber’e inanan fakat
Habibullah’tan haberdar olan ve O'nu bekleyen bir kisi oldugundan bahsederler.
Omrii vefa etmedigi icin Hz. Peygamber’e yetisemedigini kendilerine miisliiman
olmay1 vasiyet ettigini ifade ederler. Lakin su anda Isa Peygamber’in dini iizere
yasamaktadirlar. Restl-i Ekrem onlarla konusur ve miisliman olmalarini saglar.
Allah'in emriyle Azrail gelerek o gece yash kadinlarin canlarini alir.

Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Abdullah yollarina a¢ devam etmektedirler.
Karsilarina bir hurma bahcesi ¢ikar. Hurmadan alip yemek isterler. Fakat bahce
sahibi kafirdir ve Restl-i Ekrem’in adin1 duyunca hurmalar1 satmak istemez.
Meyvelerin hurma degil mukl (act meyve) oldugunu séyler. Bunun izerine
meyveler Allah'in emriyle mukl bahcesine doner. Boylece Hz. Peygamber ve
beraberindekiler yollarina a¢c devam eder.

Bir miiddet sonra karsilarina biiyiik bir cadir cikar. Cadir Umm-i Ma'bed ve
kocas1 Eksem’e aittir. Hz. Peygamber kapida yiin egiren Umm-i Ma'bed’de gelip
misafir kabul edip etmeyecegini sorar. O da memnuniyetle kabul edebilecegini
soyler. Fakat kitliktan dolay: ikram edilecek bir sey kalmamis hayvanlar telef
olmustur.

Resiil ciliz bir koyunu goésterek Umm-i Ma’bed’den sagmasini ister. Kadin da
ondan siit ¢ikmayacagini sdyler ve arzu ederlerse kesip yiyebileceklerini ilave
eder. Hz. Peygamber, koyunun yanina giderek kendini tanitir, onu sagmaya baslar.
Sanki o ciliz koyun gitmis yerine semiz ve bol siit veren baska bir koyun gelmis
gibidir. Bol bol siit sagilir. Bu arada Restl-i Ekrem sehadet getirir ve kadindan da
bunu ister. Umm-i Ma'bed de Hz. Peygamber’i 6verek sehadet getirir:

3587 Defier hayretde kalup Umm-i Ma‘bed
Iyitdi hazret-i Miirsel Muhammed

3588 Sehadet lafzini gel sen de digil
Nitekim bu didi Hak viriiben dil

3589 Iyitdi Umm-i Ma‘bed iy seh-i din

Sana inanmayandur sahs-1 bi-din

3590 Oziifimis ol olan dillerde mezktir

Bi-hamdi’llah ki vaslui kildi mesrar




3591

3592

3593

3594

3595

Diistlip zatufi cemal-i Hakka mazhar

Yiiziifi ndr1 olupdur giinden enver

Sekerden tatlu sirin soziifl var

Hacerdir sol kim itmez isidiip kar

Miibarek tal‘at u ferhande-fale
Olurduk muntazir-minnet bu hale
Goiiiil erkan u dyintifie virdim
Inanup kavliifie diniifie girdiim
Diytiip bdyle revan getiirdi iman

Dertn-1 dilden old1 ¢lin miisiilman

Umm-iMa’bed bu mucizeyi goriince eli ayagi tutmayan, gérmeyen, isitmeyen

bir yakini oldugunu Hz. Peygamber’e soyler ve onu iyilestirmesini ister. Restl-i

Ekrem de ikindi namazindan sonra dua eder, melekler “Amin” der. Duanin kabul

oldugu haberini Cebrail (a.s.) getirir. Hasta iyilesir:

3605

3606

3607

3608

3609

3610

3611

3612

3613

3614

Goricek Umm-i Ma‘'bed béyle hali

Meger kim vardi anuil bir ‘ayali

Eli tutmazdi asla ayagi hem

Kulak isitmez i g6z gérmez ebkem

Yaturd: bir pere et gibi her gah

Yikilsa ‘alem olmaz-idi 4gah

Komisdi Ma‘'bed adin nik eger bed

Anuiiciin dirler-idi Umm-i Ma‘bed

Restlullaha idiip halin i'lan

Didi iy ins {i cAn emrine ferman

Kabtl ider du‘afii biliirem Hak
Yog ol dergaha zahir senden elyak

Yitigse afia da dest-i miibarek

Umaram vire sthhat Hak tebarek

Resul iyitdi var al gel géreytim

Huda korsa murada irgiireytim

Varup al geldi gordi kiist-i pare

Velikin cani befizer gibi vara

Vuz(' tecdid idiip ol can gibi pak



Namaéz-1 ‘asr1 kildilar ferah-nak

3615 Huzt' ile gotiirdi el du‘aya
Ki Ma‘'bed hastaya ire hidaye

3616 Melekler acdilar &min ile dest
Olur mi kadr-i ‘ali-san isi pest
3617 Revan tavis-1 kudsi sald1 Hazret

Getilirdi Hak selamin peyk-i ‘izzet

3618 Didi Hak emri bu iy can1 canuil

Celal i ‘izzetiim hakki¢iin anufi

3619 Kabtl itdtim du‘asin itgil i'lam

K’anuficiin yaradildi has eger ‘am

Umm-i Ma'bed memnuniyetinden dolay1 bir ziyafet vermeye karar verir.
Hz. Peygamber de bu ziyafete istirak edecektir. Bir koyun kesilip hazirliklara
baslanir. Bu esnada gayet zengin olan iki kadin, Gazale ve Mezid, ona yardim
etmek isterler. Gazale hizmetcisiyle davet evine bir tulum yag génderir. Mezid de
bir tulum bal. Ziyafetten sonra hizmetciler kendi tulumlarini alip geri dénerler.
Fakat Gazale'nin gonderdigi yag tulumu da Mezid'in gonderdigi bal tulumu da
bos degildir. Her iki tulum da agizlarina kadar doldur. Sagkinlik icinde Umm-i
Ma'bed’e giderler. Bu arada sofrada yenen koyunun {iistiine Restl-i Ekrem,
hirkasini orter ve koyun tekrar canlanir. Gazale de Mezid de miisliman olmak
istediklerini séyler ve sehadet getirirler:

3687 Hezaran giikr itmekle o hale

Miisiilman evvela old1 Gazale

3688 Sa‘adet saniyen Umm-i Mezide
Iriip Islam ile old1 giizide

3689 Idiip ikbal tali* birle yar1

Yekayek geldiler imana vari

Yeni miisliman olan hanimlar gusl abdesti alir, birlikte namaz kilinir.
Ardindan Hz. Peygamber ve beraberindekiler yollarina devam etmek {izere
oradan ayrihir. Umm-i Ma'bed kocas1 Eksem’in déniisiinii beklemektedir. Bu
esnada vakit girdigi icin namaz kilmaya baslar.

Bu araya sair Umm-i Ma’bed’in 6viildiigii beyitleri yerlestirmistir. Beyitler
kocasinin agzindan verilir.




Eksem gérdiiklerinden cok etkilenir ve Umm-i Ma’bed’e ne yaptigini sorar. O

da biitiin olan biteni anlatir ve Eksem de miisliiman olur. Eksem hanimindan Hz.

Peygamber’in tarifini ister.

Sair burada metne Umm-i Ma'bed’in agzindan bir na't-1 serif yerlestirmistir:

3711

3712

3713

3714

3715

3716

3717

Didi evvel bu bir ntr-1 musavver

Yiizi mihrinden olmig ‘alem enver

Konuklar hvan-1 hiisni birle halki

Kul ider halki gefisiiz hiisn @ hulki

Mu‘anber-turre reyhan-hatt u giil-ra
Kadi bala biilendi serv-i dil-c
Mukahhal ¢cesm-i nerges htib-hey‘et
Seker-gtftar amma sir-heybet

Soze gelse doker li'li'-i sir-ab

Ki silkinde olur hayran diir-i nab
Miizeyyen lutf ile zat1 serapa

Viictid-1 paki hilm ile miicella

Dinilmez hagra dek vasfi olup ‘ad

Nice gerh itsiin an1 Umm-i Ma‘bed

Bu arada Resil-i Ekrem ve beraberindekiler Kuba'ya ulagsmislar Haysem’'in

evine misafir olmuslardir. Sabaha kadar sohbet edilir. Ardindan Kuba mescidinin

yapimina baslanir.

Bu kisim bu mevzuile bitirilir. Sair her b6liimiin sonuna koydugu “Gerci onun

icin soylenecek sozlerin sonu yoktur, sonsuza kadar onu évmek mimkiindir”

anlamindaki beyiti bu béliimiin sonuna da yerlestirmistir:

3732

Egerci hadd-i kar1 maveradur

Soziim sallt a‘'la hayri'l-veradur

Hikayet-i Hicret-i ‘Ali bin Ebi Talib Kerremallahii veche®
(Ali bin Ebt Talib’in Hicret Hikayesi)

Hz. Ali iizerindeki emanetleri dagittiktan sonra Medine’ye dogru yola cikar.

Kuba'da Hz. Peygamber ve beraberindekilere yetisir. Burada Kuba mescidinin

yapimina yardim etmeye baslayacaktir.

53 Bu boliim, hicret bahsiyle dogrudan ilgisi bulunmamasi sebebiyle kisa tutulmustur.



Sair metnin bu bélimine Tevrat'ta gectigi rivayet edilen bir hikaye
yerlestirir. Hikaye Yesrib’de mukim olan Abdullah-1 Haris adl1 bir gsahis ile Yemen
hiikkiimdar: Melik Tiibbe arasinda gecer. Konunun sonunda yine bir na'ti- gerif
bulunmaktadir.

Goc kerden-i Resiil ‘am ez Karye-i Kuba ve Ameden be Medine
harreseha Allahu Te‘ala ila Yevmi’l-‘ata
(Hz. Peygamber’in Kuba Giinleri ve Medine'ye Gelisi)

Kuba mescidi yapilip bitmistir. Artik Medine’ye gidis zamani yaklasmaktadir.
Bu sirada Medine halki arasinda Restl-i Ekrem’in gelecegi yayilmis sehrin ileri
gelenleri O'nu  misafir etmek icin beklemeye baslamiglardir. Hz. Peygamber,
Rebiiilevvel ayinda bir Cuma giinii, sabah namazindan sonra Medine'ye dogru
yola ¢ikar.

Medine’de Ebt Eyyab adinda bir kisi yasamaktadir. Eyytb'un annesi kérdir.
Restl'iin Medine’ye gelecegini 6grendiginde cok memnun olur ve O'nu evinde
misafir etmek ister. Eyytb bu saadetin kendilerine nasip olamayacagini sdyler.
Cinki ekabirden pek cok kimse buna talibdir. Kadin mahzun olup aglamaya
baslar ve Allah’a dua eder. Cebraiil (a.s.) hemen Restl’e gelerek bu durumu haber
verir. “Medine’de deven nereye cokerse orada misafir ol.” der. Hz. Peygamber
Medine'ye ayak bastiginda biiyiik bir téren ile karsilagir:

3924 Yitisdi Yesribe bir glin ytizi ay
Ki toymaz gérmek ile yohsul bay

3925 Seref burcina irdi mihr-i menzil

Dahi neyler dertinda ‘ukde-i dil

3926 Kadem rence kilup Yesrib zemine

Irildi rahmeten lil ‘alemine

Cuma namaz1 kilindiktan sonra herkes Restl-i Ekrem’i misafir etmek icin
seferber olur. Fakat O devesi nereye cokerse orada kalacagini soyler. Bunun
iizerine Medine halki devenin hoglanacag1 yiyecekleri kapilarina yigar. Deve
ile birlikle insanlar da merakla yiriimektedir Bu esnada medihhanlar Hz.
Peygamber’i 6vmeye baslarlar:

3941 Egerci her tarafdan medh-hvani

Iderler-idi sad idiip revani

3942 Cikup bam tizre bir mesttre hatin

Nice beyt okud1 boyle hiimaytn




3943

3944

3945

3946

Na‘t

Idiip kullarina Bari ‘inayet
Habibin eylemis ‘ayn-1 hidayet

Hustisa sald1 bu iklime ikbal

Ki irdi ylimn ile yliz bu niga-fal
Yaradup ntr-1 pak izre nihadin
Cenab-1 Hak Muhammed komis adin

Bi-hamdi’llah cemali afiitab1

Goriniip bu diyara saldi tab1

Eyyub kafilenin en arkasinda yiiriimektedir. Deve onun evinin 6niine ¢oker.

Halk bunu ona miijdelediginde cok sevinir. Annesi topraga yiiz siirerek aglamaya

baglar ve siikreder. Eyytb'un evine gelindiginde Hz. Peygamber dua eder. Béylece

Eyytb’un annesinin gézleri acilir. Bu mucizeyi biitiin Medinelilere gostermek icin

Eyytb, herkesi evine davet eder. Bu sirada pek cok kisi miisliiman olmustur. Bir

ziyafet verilir. Bunun icin koyun kesilir, yenilir, icilir. Sonrasinda Restl hirkasini

koyunun kemikleri iizerine 6rter ve koyun tekrar canlanir. Bu mucize karsisinda

da pek cok kisi miisliman olmustur. Bu arada muhacir ile ensar birbirine iyice

1s1n1r:

3995

3996

3997

3998

3999

4000

4001

Mubhécirler ki cem’ oldilar ensar

Restl-i mihr-tal‘at mah-ruhsar

El urdi mescide zat-1 hiimayun

Murabba‘-sekl her yani yiiz arsun

Cenéabi birle hep kim girdi ige

Efi evvel resme ‘Ammar urd: tise

Miiheyya eyleyiip esbabu yir yir
Diirigsebasladi biirna eger pir

Bu cehdi goriip idiip biri ta‘’zim

Du‘a itdi veli ensar1 takdim

Resul iyitdi itdiifi gerci terkib

Bu vech ile gerekdiir difile tertib
a5 Gearlell o) 30 51 e W e Y

Muhécir kadrini itmekle i'lam

54 “Ahiret hayrindan baska hayir yoktur. Allah'im muhacirlere ve ensara merhamet et.”
Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, s. 321.



‘Ayan her bir hadisi kildi a'lam

Biitiin bunlar olurken Medine Yahudilerinden Abdullah isimli bir mel'un
Hz. Peygamber’in gelisinden oldukca rahatsiz olur. Ayrica Melih ve Mecma isimli
iki miinafik da Abdullah’la ayni fikirdedir. Ucii bir araya geliip Restl-i Ekrem’i
oldiirmeye karar verirler. Durumu Cebriil (a.s.) hemen Hz. Peygamber’e bildirir.
Hz. Hamza ve Hz. Ubeydullah onlara karsilik vermek {izere hazirlik yapmaya
baslar. Saldir1 aninda Melih’'i Hz.Hamza, Mecma'y1 da Hz. Ubeydullah 6ldiirir.
Abdullah’a haber gittiginde yalan yere yemin ederek bu olaydan haberdar
olmadigin1 soyler. Hz. Peygamber de herkesin kendi kazdig1 kuyuya kendi
diisecegini ifade ederek onu serbest birakir. Bu olay biitiin Medine’ye yayilir.
Oliimleri haber alan Yahudiler cok rahatsiz olurlar. Onlari miisliimanlar yatigtirir.

4067 Egerci hadd-i kir1 maveradur

Soziim sallt a‘'la hayri'l-veradur

Gerci onun icin sdylenecek sézlerin sonu yoktur, sonsuza kadar onu 6vmek
miimkindir.

Siyer’de hicret bahsi burada bitmektedir Goérildiigii iizere metinde,
olaganiistii hadiseler bir hayli fazladir. Eserin, kaynaklar1 arasinda, 2. ve 3.
ciltte,®® Ebu’l-Hasan el-Bekri ve Ibn-i Ishak’in adlar1 gecmektedir.* Bu eserlerde
bulunan bazi hadiseler,”” Miiniri tarafindan cesitlendirilerek Hicretname
zenginlestirilmistir.

Sonug

Siyer yaziciligi Osmanli’'da edebiyat sahasinda baslamistir. Bu da hem
seklen hem de muhteva olarak eserlere ayr1 bir hususiyet kazandirir. Sairler, ilk
tarihi kaynaklarda gecen olaganiistii hadiselerin bazilarini kiiciik hikayelerle
genisletmisler ve menkibevi bir hiiviyet kazandirmiglardir.

Bu tiir hikayeler bir ihtiyaca binaen eserlerde kullanilmistir. Ozellikle
olaganiistii hadiselerin Hz. Peygamber’e atfedilmesi O'nun miisliman halkin
zihninde siradan bir hale gelmesini 6nlemistir.

Ote yandan tahkiye etmek tahayyiilii canlandirir. Muhayyilenin dahil oldugu
stirecler insan zihninde daha derin izler birakir. Bu sayede hadiseler unutulmaz.

55 Sadece caligmasi yapilan ciltler dikkate alinmigtir.

56 Corak, “Miiniri’nin (6. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si Cilt 2-3 (Inceleme-Metin)”, s.
105.

57 1lk siyer kaynaklarinda bulunan ve hicretle ilgili Hz. Peygamber’e atfedilen bazi
olaganiistii olaylar icin bk: Mehmet Azimli, “Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz.
Peygamber’in Hicreti” Milel ve Nihal, (2008), s. 51-79.



Siyer tiirii eserlerde, tarihi olaylar arasindaki bosluklar hem muhatap aldiklar:
halkin ilgisini arttirabilmek hem temel konularda onlar: bilgi sahibi edebilmek
hem de konulari zihinlerinde kalic1 kilabilmek i¢in hikayelerle doldurulmustur.
Yani sair, aslinda tarihi olaylara kendi muhayyilesiyle miidahil olmus ve kendince
bir maksada binaen eklemeler yapmigtir.

Biitiin bunlarin disinda metin, bilinen en uzun siyerin icinde bulunmasi
sebebiyle bilinen en uzun Hicretname’dir. Manzum olmasi, Tiirkce’de en fazla
kullanilan aruz kaliplarindan birisi ile yazilmasi ve kafiye sisteminin cinas
tizerine kurulmasi edebi birer hususiyet olmanin yaninda insanlarin zihninde
kalicilig1 arttiran diger 6gelerdir.
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Tasavvufun Kayna@i Olarak Hadis

Ahmet Yildirim*

Ozet

Tasavvufi hayat ve diisiincenin Kur’an’dan sonra ikinci kaynag1 hadisler olmustur. Hatta
tasavvufun sekillenmesinde hadislerin ve diger rivayetlerin Kur’an’dan geri kalmayacak
sekilde rol aldig: ifade edilebilir Bu tiir hadisler sifilerin bircok anlayis, diisiince ve
fikirlerinin temel tas1 olmuslardir. Ayrica tasavvuf ehlinin baslangictan beri hadis ilmiyle
mesgul olmalary, ilk stfilerin ekserisinin muhaddis olmasi ve eserlerinde pek cok hadisin
yer almasi kacinilmaz bi¢imde tasavvufla hadis arasinda yakin bir iligki ve kaynak olma
durumunu meydana getirmistir. Makale konuyu pek cok boyutuyla ele alip incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, tasavvuf, kaynak, diisiince.

AHADITH AS THE SOURCE OF SUFISM

Abstract

Sufism is the second source of life and thought after the Qur’an. In fact, it can be said that
the ahadith and other narratives played a role in shaping safism as much as Qur’an did.
Ahadith have been the cornerstone of many sifis’ various ideas and thoughts. In addition,
the fact that the stfis had engaged in the knowledge of hadith since the beginning, and the
majority of them had been traditionalists, and that there are many ahadith in their works
leads to the inevitable close relationship between stfis and hadith literature. This article
deals with the subject in many dimensions.

Key Words: Hadith, sufism, source, thought.

* Prof. Dr,, AYBU IslAmi flimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, ayildirim2000@hotmail.com.



Giris

Islami ilimlerin Kur'’an’dan sonra ikinci kaynag: hadisler oldugu gibi,
tasavvufi hayat ve diisiincenin de Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi hadisler
yani Hz. Peygamber’in s6zleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir.! Hatta tasavvufun
sekillenmesinde hadislerin ve diger rivayetlerin Kur'an’dan geri kalmayacak
sekilde rol aldig1 ifade edilebilir. Bu hadisler stfilerin bircok anlayis, diisiince ve
fikirlerinin temel tasi olmuslardir. Ayrica tasavvuf ehlinin baslangictan beri hadis
ilmiyle mesgul olmalari, ilk stfilerin ekserisinin muhaddis olmasi ve eserlerinde
pek cok hadisin yer almasi ister istemez tasavvufla hadis arasinda yakin bir iligki
ve kaynak olma durumunu meydana getirmistir. Ancak bu iliskinin dogurdugu
sonuclar bakimindan sunlari séylemekte fayda vardir: Tasavvuf ehlinin
hadis rivayeti konusunda muhaddislerin gosterdigi titizligi gosterdiklerini
soylemek zordur. Ciinkii muhaddisler hadisleri hifz ve rivayet icin bilinen
titizlikleri ile 6grenip naklederken tasavvuf ehli, hadisleri bir irsad vesilesi ve
ahlaki 6giit seklinde degerlendirmigler; hadisleri méana ile rivayet etmigler ve
hadis rivayetinde 6zellikle sened konusu tizerinde pek fazla durmamiglardir.
Mutasavviflarin bir kisminin eserlerinde goriilen zayif ya da mevzu hadislerin
varliginin sebebi budur.? Ayrica her stfi kendinden bir 6ncekinin terbiyesi altinda
bulundugu ve elde ettigi tecriibe ile silsile seklinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vasil
oldugu ve O’nun dini tecriibelerini tevariis ettigi anlayisi tasavvuf ehli arasinda
yaygindir. By, onlarin siinnete ve seleflerinin dini hayatina atifta bulunmalarina
ve mutlaka bir 6nceki biiytigiin sohbeti ve terbiyesi altinda bulunmalarina
baglanabilir® Safilerce tasavvufi hayatin temelini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rihi

1 Sinnetin tasavvuf icin de kaynak olusuyla ilgili olarak bk. Serrac, Ebti Nasr et-Tasi
(6.378/988), el-Luma’, Thk. Abdulhalim Mahmd-Taha Abdulbaki Surtr, Kahire 1960,
5.130-133; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Qgretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
Ankara 2013, s. 27-29, 38-75; Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, s. 81-85;
Necmettin Seker, “Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, say1: 2,s. 119-147

2 Bucalisma, konuyla ilgili daha énce yaptigimiz calismalarda gelistirilerek yazilmigtir.
Bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara
2013, s. 27-29, 38-75; “Ilk Dénem Sifilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayiglar1”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: IX, say1: 9, s. 393-400;
“Mutasavviflarin Peygamber ve Siinnet Telakkileri ve Yansimalar1”, III. Kutlu Dogum
Sempozyumu: Tebligler, Isparta 2000, s. 149-163; “Erken Donem Hadis Tasavvuf
Mliskisi”, Islam Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar, Isparta 2017, s. 143-158.

3 Bukonuda Ibn Haldin séyle der: “Siiltk senedi” ilk muallime ve Hak Miirsid’e (s.a.v.)
varan seyhten terbiye gérmiis olan bir seyhe baglanmaksizin mutasavvif olmaya
heveslenirse, gayet zor bir igse heveslenmis ve hi¢ olmayacak bir seyin ardina dismiis
olur” ibn Haldtin, Tasavvufun Mahiyeti, s. 196; Genis bilgi icin bk. Abdulbari en-
Nedevi, Tasavvuf ve Hayat, s. 146 vd. Bu mahiyette Bayezid el-Bistami'nin su s6zii de
onemlidir: “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” Suhreverdi, Avarif, (lhya’nin sonunda),
s. 127. Said Havva bu sozii s6yle elestirmektedir: “Stafi gecinen bazi cahiller gordiikleri
herkese, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” tekerlemesini séyleyip durmaktadirlar.



ve ziihdi hayati ile bu konudaki s6zleri olusturmakta ve bunu da kendileri séz ve
ifadelerinde ortaya koymaya calismislardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ruhani Hayat1

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rahi ve ziihdi hayat: ile ilgili olarak O’nun,
kendisine Allah'in vahyi gelmeden 6nce de, evinden barkindan ayrilarak Hira
dagina giderek orada bir magaraya cekilip ve giinlerce, haftalarca ibadetle
mesgul oldugu hatirlanabilir. Nitekim daha sonralari, Allah’in vahyine, burada
kavusmustu. Biitiin bunlar, Islam aleminde ruh hayatinin yemyesil vahalar
yaratmasina yardim eden kiymetli niiveler ve tohumlar sayilabilir. Bu niiveler
ve tohumlar, filizlenmis, yetismis, baglar, giilistanlar yetistirmis, daha sonraki
nesillerin hayatini zenginlestiren meyveler vermis, sonra biitiin diinyanin
ruh servetine servetler katmisti. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) herkesten ayrilarak
magaraya cekilmesini, orada tek basina kendi varligini diistindiikten bagka biitiin
varlik alemi ile aladkalanarak biitiin bu varliklar: yaratan Mevlay: diistinmesini
g6z 6nlinde tutar, bu hali daha sonra yetisen ve “sofiye” adiyla anilan zahidler
ve abidlerle karsilagtiracak olursak, Hz. Peygamber’in hayati ile sofilerin hayati
arasindaki benzeyis noktalar1 kesfedilebilir. Bu kesfin verecegi netice, sofilerin
hayatinda gbéze carpan riyazetleri, miicahedeleri, zevkleri, vecdleri ve biitiin
bunlarin sagladi1 hakikatleri, ilk kaynagina, yani Hz. Peygamberin hayatina
cevirmek imkanidir. “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadig1 bu hayat, riyazet, savas,
zevk, vecd, kesif, miisahede, kainat1 yaratanla ve O'nun yarattig1 iyi, dogru ve
giizel her seyle temas diye tarif olunan, en temiz, en yiiksek ruh hayatini ifade
eden ve netice itibariyle kalbi iman aydinligiyla ve yakin dogusuyla dolduran bu
hayat, asil tasavvuf degil mi?” diye soru sorulsa sifiler de bunun asil tasavvuf
oldugunu iddia ederler. Fakat buna, Hz. Peygamber’in gecirmis oldugu bu ruhi
hayatin, peygamberlikten 6nceki devrine ait oldugu seklinde itiraz edilebilir.
Esasen bu inkar edilmemekte, fakat bu yasayisin daha sonra baglayan niibiivvet
ve risalet devrini hazirlayan bir baslangic teskil ettigi belirtilmektedir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda goriilen bu gibi hususlar bundan ibaret
degildir. Ruh hayati bakimindan daha miithim, daha derin tesirli bir hadise Isra,
yani Miractir ki, Kur’an’da bahis mevzuu oldugu gibi hadis ve siret kitaplari
tarafindan ayrintilariyla anlatilmaktadir. En mithim kaynaklar tizerinde yapilan

Cahil stfiler 6nlerine gelen herkese bunu séyleyerek, cahil seyhlerinin propagandasini
yapmaktadirlar. Bazen da soyleyen safi, cahil oldugu halde alim olan bir seyhin
propagandasini yapmaktadir. Yine nerede ve ne zaman sdyleyecegini bilmeyen ve
hata isleyen stfiler de tekrar etmektedir. Seyhi olmayan, yani ser'i ilimleri 6gretecek
kimsesi bulunmayan, daha dogrusu ne 6grenen ne de 6grenmeyi kabul eden kimse
demektir. Boylelerinin seyhi seytandir. Ama ilim 151¢1nda seyreden kimsenin seyhi
ilim ve seriattir” Said Havva, Ruh Terbiyemiz, s. 99-100.

4 Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Ahmed Halis Kitabevi, 1948, s. 8-10
(Kismen tasarrufla).




tetkikler ve tenkidi tahlilerden anlasildigina gére Mirac, ruhi bir miisahede
idi. Burada, Miracin ruh ile mi, yoksa beden ile mi yapildifina dair yapilan
miinakasalara girmeye liizum yoktur. Fakat en saglam ve en giivenilir kaynaklarin
tetkiki neticesinde Miracin ruh ile vuku buldugu anlasildigina gére bunun delalet
edecegi sey, Hz. Peygamber’in kalp temizligi, ruh berrakligi, basiret aydinligi,
vicdan olgunlugu bakimindan en ileri mertebeye varmis oldugu ve bu sayede
biitlin cihanin en gizli sirlariny, en biiyiik hakikatleri kesfedecek kuvvet ve kudreti
kazandigidir. Bu da mutasavviflarin anlattiklar: Alemden ruh idlemine ge¢cmenin
ne demek oldugunu az ¢ok anlamaya yardim eder. Ciinkii mutasavviflarin biitiin
bu anlattiklari, ruh ile uruc etmek (yiikselmek) kabilindendir.®

Ortaya konan bilgilerin bir kism1 tartismaya acik olsa da Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ruhani hayatinin hadisin tasavvufun kaynagi oldugunu gostermede
merkezi konumda oldugu s6ylemek miimkiindiir.

Tasavvuf Ehline Goére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Dindeki
Konumu

Kur'an’a gore Hz. Peygamber (s.a.v.) O'nu teblig, tebyin ve tatbik eden
Allah’in el¢isidir. Bu yiizden dini ilimlerle aldka duyan herkes gibi mutasavviflar
da Hz. Peygamber’e (s.a.v.), gerek teorik ve gerekse pratik acidan O’nun siinnetine
biiyiik 6nem vermis ve ilgilenmislerdir. Oncelikle adab konular1 olmak iizere,
hayatin her alaniyla ilgili hususlarda stinnete olan baghliklar: dikkat cekicidir.
Ozellikle ilk tasavvuf klasiklerinden biri olarak kabul edilen Ebti Nasr Serrac’in
(6.378/988) el-Luma’ adli eserinde mutasavviflarin peygamber ve hadis/
stinnetle ilgili dnemli bilgilere yer verildigi gériilmektedir. Serrac’in bu eserinde
Kur’an1 esas alarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konumuyla ilgili sdylediklerini
asagidaki bagliklarla 6zetlemek miimkiindir:®

1-Hz. Peygamber Allah Teala tarafindan biitiin insanliga peygamber olarak
gonderilmigtir.”

2- Insanlar1 dogru yola sevk edendir.?
3- Konustugunda kendi heva ve hevesinden konusmayandir.’

4- Ayetleri okuyan ve Kur'an’1 6gretendir.'’

5  Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 10.

Bk Serrac, el-Luma’, s.130-131.

7  Allah Teala Hz. Peygamber’e hitaben sdyle buyurur: “De ki: Ey insanlar! Ben sizin
hepinize goklerin ve yerin sahibi Allah génderilmis el¢isiyim.” A'raf 7/158.

8 “Siiphesiz sen dogru yola gotiiriiyorsun. Goklerde ve yerde bulunan her seyin sahibi
Allah’in yoluna.” Stira 42/52-53.

9  “Okonustugunda bos konusmaz.” Necm 53/3.

10 “O Allah ki immiler icinde, kendilerinden olan ve onlara Allah'in ayetlerini okuyan,
onlar1 temizleyen, onlara Kitabi ve hikmeti 6greten bir peygamber géonderdi” Cum‘a

)}



5- Kendisine indirilenleri teblig edendir."!
6- Allah’'in kendisine itaati emrettigi kimsedir.'?
7- Getirdigi alinan yasakladigindan kacinilan kimsedir.*®

8- Kendisine tabi olanlara dogru yolu gosteren ve emrine karsi ¢ikanlara
fitne ve acikli azap olacagini bildirendir.*

9- Allah'in sevgisine mazhar olmak Hz. Peygamber’e tabi olmaktan
gecmektedir.’®

10-Allah mi'minleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ylice ahlakina ¢agirmaktadir.'
Serrac, bu ayetlerden yola cikarak Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6rnek almak, O’na ve
sinnetine uymak, O'nun emrine itaat etmek, O'nu gérsiin gérmesin kiyamete
kadar gelecek biitiin insanligin gérevi oldugunu sdylemektedir. Bu arada sadece
Kur’an’la yetinme meselesine deginmeden de gecmez. O soyle der: “Kur’an’a
uydugu halde, Allah Rastli’'niin siinnetine tabi olmayan kimse Hz. Peygamber’e
tabi olmamakla Kur’an’a muhalefet etmistir. “Hz. Peygamber’den sahih olarak
nakledilen her hususta hilafina delil olmadig1 miiddetce O’nun giizel ahlakiyla
ahlaklanmalidir” ¥’

Diger bir tasavvuf klasigi olan Katul-kulab adli eserin sahibi Ebt Talib el-
Mekki'ye (6.386/996) gore Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sevmenin alametlerinden
biri de O’na zahiren ve batinen uymaktir. O’'na zahiren uymanin tezahiirleri
arasinda, farzlari eda edip haramlardan kacinmak, O’'nun ahlakiyla ahlaklanmak,
onun semaili ve adabi ile edeplenmek, O'nun siinnetlerine uymak, hadislerini
arastirmak, diinyada ziihd ehli olmak, diinya ehlinden yiiz cevirmek, heva ve
gaflet ehlinden uzak durmak, coklukla ve diinyalikla 6viinmeyi terk etmek,
ahirete yonelik ibadetlere yonelmek ve ahiret ehline yaklagmak, fakirleri sevmek

62/2.Serrac’a gore ayette gecen hikmet isabettir. Isabet ise, Hz. Peygamber’in siinneti,
adabi, ahlaky, halleri ve 6grettigi hakikatlerdir. Serrac, el-Luma’, s.130

11 “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni duyur” Maide 5/67

12 *“Allah’a ve Rasilii’'ne itaat edin.” Nar 24/54. “Rastle itaat eden Allah’a itaat etmis
olur” Nisa 4/80. “Kim Allah’a ve Rastlii'ne itaat ederse iste onlar, Allah’in nimet
verdigi peygamberler, siddikler, sehidler ve salihlerle beraberdir. Onlar ne giizel bir
arkadastir” Nisa 3/69. Sehl b. Abdillah bu ayetin tefsirinde s6yle demistir: “Allah’a
itaat O'nun farzlarin yerine getirmek, Rastle itaat ise sinnetine uymak seklinde
olur” Ebti Talib el-Mekki, (6.386/996), Kutt’l-Kultb, Daru Sadur, y.y:-ts., II, 85.

13 “Peygamber size neyi verirse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin."Hasr
59/7.

14 *“O’na uyun ki dogru yolu bulasiniz.” Araf 7/158. “O (Peygamber’in) emrine aykir:
davrananlar kendilerine bir belanin carpmasindan yahut onlara act bir azabin
ugramasindan sakinsinlar” Nar 24/63.

15 “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.” AI-i Imran 3/31.

16 “Allah’in Rastliinde sizin i¢in giizel bir 6rnek vardir” Ahzab 33/21.

17 Serrac, el-Luma’,s. 132.



ve onlar tarafindan sevilmek, onlar1 yanina yaklastirmak, onlarin meclislerinde
cokca bulunmak ve onlarin diinya ehlinden istiin olduklarina inanmak yer alir.
Allah Rastliine batinen tabi olmanin tezahirleri arasinda yakin makamlar: ve
iman ilimlerinin miisahedeleri zikredilebilir Mesela havf, riza, sikiir, haya,
teslimiyet, tevekkiil, sevk, muhabbet, Allah icin kalbi (begeri duygulardan)
bosaltmak, gam ve keder gibi durumlarda kalbi yalniz Allah’a has kilmak, Allah'in
zikriyle huzur bulmak bunlar arasindadir. Bunlar havassa mahsus ameller ve Hz.
Peygamber’in batini durumunun manalarindan bazilaridir. Bu zahiren ve batinen
O’na uymaktir. Kim bunu gerceklestirirse ona su ayette belirtilen bol liitfa mazhar
olur. Allah Teal4 soyle buyuruyor: “De ki: “Eger Allah’t seviyorsunuz bana uyun ki
Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin.” (Al-i imran 3/31)'8

Bubilgiler cercevesinde mutasavviflarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konumuyla
ilgili 6zet olarak sunlari sdylemek miimkiindiir: Onlarin peygamberin dindeki
konumu, sifatlari, gérevleri, onlara uymanin gerekliligi ve ehemmiyeti, onlarin
dinde hiikiim koyma ve yetkileri, en tistiin insan olmalari, mu’cize géstermeleri,
sefaat etmeleri, vahye muhatap olmalari, ahlak ve ahvalini benimseme ve uyma
gibi bu konulardaki goriiglerinin Ehl-i stinnet anlayisiyla'® ortiistigli ve hemen
hemen aynilik gosterdigi gortilmektedir.?® Ancak ilk dénem mutasavviflarinin
tasavvufun felsefi yoniinden cok, yasanabilir cephesiyle ugrastiklari i¢in, onlarin
peygamberlikle aldkali goriisleri hem bir arada, hem de sistematik degildir.
Yorumlayicibirtarafidafazlacayoktur. Budéonemde mutasavviflarin peygamberlik
anlayisin1 Béyezid-i BistdAmi'nin (6.261/875) su sozleri 06zetlemektedir:
Beyazid-i Bistami'ye enbiya hakkinda ne dersin sorusuna “Biz onlar hakkinda
hi¢ bir tasavvurda bulunamayiz. Onlar hakkinda ne tasavvur edersek edelim,
bu tlimiiyle bize ait tasavvurdur”?! seklinde cevap vermisti.??> Ayrica niibiivvet
anlayisini ise daha ¢ok velayet anlayisi ile irtibatli olarak ele aldiklarindan dolay:
onlarin niibtivvet 6gretilerinin en belirgin yonii velayeti niibiivvetin bir parcasi
gormeleri ve onu bir bakima devam eden niibiivvet seklinde telakki etmeleridir.
Sonralar: tasavvuf felsefesi ile ugrasanlar kendilerine 6zgii bir niibtivvet anlayisi
olusturmuslar ve niibiivvet problemi ile ilgili 6nemli fikirler gelistirmislerdir.
Onlarin bu diisiinceleri bazen siddetle tenkit edilmis ve sicak tartismalarin

18 Ebt Talib el-Mekki, (6.386/996), Kutt'l-Kulab, Daru Sadir, yy: ts,, II, 85.

19 Ehl-i siinnet anlayisiyla ilgili olarak bk. Taftazani, Mesid b. Omer (6.793/1391),
Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhwl-Akaid) (haz. Siileyman Uludag), Istanbul 1982, s.
293-304; S. Sabri Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet, Istanbul 1997s. 77-94.

20 Bk.Serrac, el-Luma’, s. 130-147; Kelabazi, Eba Bekir Muhammed b. ishak (6.380/990)
Dogus Devrinde Tasavvuf, (haz. Siileyman Uludag), s. 101-109; Hucviri, Ali b. Osman
Cullabi, (6.470/1077), Hakikat Bilgisi, (haz. Siilleyman Uludag), istanbul 1982, s. 356-
362.

21 Hucviri, Hakikat Bilgisi, s. 358.

22 Ahmet Yildirim, “{lk Dénem Stfilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislart”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: IX, say1: 9, s. 393-400.



olusmasina zemin hazirlamistir. Bu konuda en ¢ok tenkit edilen husus “Nur-1
Muhammedi” anlayisi olmustur.

Hiilasa olarak mutasavviflara gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dinde 6rnek
ve O6ncili konuma sahip oldugu, sinirli da olsa hiikiim koyma ve yetkisi oldugu
anlasilmaktadir

Tasavvuf Ehline Gore Hadis/Siinnet, Tanimi ve Onemi

Ik dénemlerde bazi farkhiliklar ve ayrimlar olsa da, tasavvuf ehli genel
olarak hadis ile stinneti es anlamli kabul etmislerdir. Ancak siinnet kavramina
olan vurgu daha fazladir Bunun bdéyle oldugunu kendi kullanimlarindan
hareketle sdylemek miimkiindiir. Eba Talib el-Mekki, siinneti lugatta tarik (yol),
en saglam yolun ismi olarak tarif eder.?® Ebu’l-Abbas Muhammed b. el-Hasan el-
Bagdadi anlatiyor: “Ebu’l-Hasen el-Busenci'ye siinnetten sordum. O da slinneti;
“Agac altinda yapilan biat ile ona uygun diigsen so6z ve fiiller olarak tarif etti...” 2*

Beyazid el-Bistami'ye: “Siinnet nedir, farz nedir?” diye sorulunca; su cevabi
vermistir: “Siinnet, diinyay1 terk; farz ise, Mevla ile sohbettir (beraberlik). Clinki
slinnet biitliniiyle diinyay1 terk etmeye delalet eder. Kur’an da biitlin ayetleri
ile insan1 Mevla ile sohbete sevk eder. Iste kim siinneti ve farzi 6grenip (amel
ederse) kamil insan olur”?®

Bisr b. el-Haris (6.227/841) siinneti daha genis bir bakis acisiyla
degerlendirir ve sdyle der: “Siinnet Islam’dir, Islam da siinnettir"?¢ Aslinda Bisr'in
bu bakis acis1 saglikli bir bakis acisini yansitmaktadir. Ancak ne yazik ki bu bakis
acis1 ilgi gormemis tarihe gomiilii olarak kalmigtir.?’

Ciineyd el-Bagdadi'ye farz ve stinnetin ne oldugu soruldugunda o, “Siinnet,
diinyay1 terk, farz ise Mevla ile iyi iliskide olmaktir” ?® geklinde bir tanim
yapmaktadir.

Her mutasavvif kendinden bir dncekinin terbiyesi altinda bulundugu ve elde
ettigi tecriibe ile silsile seklinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vasil oldugu ve onun
dini tecriibelerini tevariis ettigi anlayisi tasavvuf ehli arasinda yaygindir. Bunu
biz, onlarin stinnete ve seleflerinin dini hayatina atifta bulunmalarina ve mutlaka

23 Bk. Eba Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, I1,138.

24 Sulemi, Ebii Abdirrahman Muhammed b. el-Huseyn (6.412/1021) Tabakatu’s-Stfiyye,
Haleb, 1986, 5.459.

25 Sulemi, Tabakatu’s-Stfiyye, s.74.

26 Ibn Ebi Ya'la, Tabakdtul-Handbile, II, 41 (Nakleden M. Hayri Kirbagoglu, Islam
Diistincesinde Siinnet, Ankara 1996, s. 70).

27 Bk. M. Hayri Kirbagoglu, islam Diisiincesinde Siinnet, s. 70

28 Bk. Fikret Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii,s. 259 (Hargusi, Tehzibu'l-Esrar,
s. 538’den naklen).




bir 6nceki biiyiigiin sohbeti ve terbiyesi altinda bulunma inancina bagliyoruz.?’
Mutasavviflara gore tasavvufi hayatin temelini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rahi ve
zlihdi hayati ile bu konudaki sézleri ve modeli olusturmakta bunu boyle oldugunu
kendileri de ifade etmektedirler.

Eba Talib el-Mekki de bu noktada stinnete duyulan ihtiyaci su ifadeleriyle
dile getirmektedir: “Allah Teala'nin bizlere nimet olarak ihsan ettigi siinnet Islam
nimeti gibidir. Ciinki Allah’in bize Hz. Peygamber’i nimet olarak bahgetmesi;
Allah’'in ona itaat etmeyi kendisine itaat etmekle birlikte zikretmesinden dolay1
Allah Teald’y1 bilmede ve Aziz Kitab'in tefsirinde Hz. Peygamber’e duyulan
ihtiyactan dolayidir.*°

Ibn Ata el-Ademi’nin (6.311/923) siinnet hakkindaki diisiinceleri séyledir:
“Kim nefsine stinnetin adabini benimsetirse, Allah onun kalbini marifet nuru
ile nurlandirir. Allah’in Habibi'nin (s.a.v.) emirlerine, fiillerine, ahlakina uymak,
s0z, fiil, azim, akid ve niyet olarak onun adabiyla edeblenmekten daha gerefli bir
makam yoktur.”3!

Ebt Bekir Temastani (6. 340/951): “Bizden kim Kitab’a ve stinnete uyar,
nefsin hevasindan, halkin (fitnesinden) ve diinya (mesguliyetinden) uzaklasirsa;
0, sahébenin yolunda giden, yaptiginda isabet eden sadik bir kimsedir...”3? diyerek
stfilerin genel cizgi ve hedefini ortaya koymakta ve kiiltiirlerini hadisle insa
ettiklerine isaret etmektedir.

Bundan dolayidir ki, tasavvufi hayat ve diisiincenin Kur’an’dan sonra ikinci
kaynagi siinnet yani Hz. Peygamber’in sdzleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir. Hatta
ilk donem mutasavviflarinin stinnete olan bagliliklari fikirde ve teoride kalmamas,
bu bagliliklarin1 pratik hayata da yansitmiglar® etraflarin1 da buna tegvik
etmiglerdir** Bu durumlarinin yani sira, gerek Hz. Peygamber’e duyduklar: sevgi
ve muhabbet, gerek o dénemde hadis ilminin revacta olmasi, gerekse tasavvufi
ogretilerin dayanaklarini siinnette arama cabalari onlar: hadisle ilgilenmeye
de sevk etmistir® Hatta cesitli konu ve boyutlarda hadisle meggul olmuslar,

29 Bukonuda Ibn Haldtin séyle der: «Siiltik senedi” ilk muallime ve Hak Miirsid’e (s.a.v.)
varan seyhten terbiye gérmiis olan bir seyhe baglanmaksizin mutasavvif olmaya
heveslenirse, gayet zor bir ise heveslenmis ve hi¢ olmayacak bir seyin ardina diismiis
olur” Ibn Haldtan, Abdurrahman b. Muhammed (6.808/1405), Tasavvufiin Mahiyeti,
(haz. Stleyman Uludag), Istanbul 1984, s. 196; Genis bilgi icin bk. Abdulbari en-
Nedevi, Tasavvuf ve Hayat, (terc. Mustafa Ates), Istanbul 1966, s. 146 vd.

30 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, 11,127

31 Sulemi, Tabakatu's-Sifiyye, s. 268

32 Sulemi, Tabakatu’s-Stfiyye, s. 473.

33 Ornekler icin bk. Abdullah Aydinh, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Nes.
Istanbul, ts, 5.129 vd.

34 Bk. Serrac, el-Luma’, s.144-146

35 Konuyla ilgil olarak bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki



hadisleri ihtiva eden mistakil eserler yazmiglar®*® biitiin bunlarin yaninda
yazdiklar1 eserlerde goz ardi edilemeyecek kadar hadis kullanmiglardir®” Bu
yoniiyle hadislerin ve diger rivayetlerin tasavvufun sekillenmesinde Kur’an’dan
geri kalmayacak sekilde rol aldig: ifade edilebilir. Bu hadisler mutasavviflarin
bircok anlayis, diisiince ve fikirlerinin temel tag1 olmuslardir.

Hadislerin degeri ve baglayiciligiyla ilgili olarak mutasavviflarin soyledikleri,
hadis-tasavvuf iliskisinin boyutlarini ortaya koymasi agisindan énemlidir. Serrac
bu konuda so6yle der: “Giivenilir raviler aracigiyla Hz. Peygamber’den gelen
haberlere yapismak, bunlara sarilip amel etmek, biitiin Miislimanlar izerine
vacip oldugunu belirtilmigtir."*

Eba Talib el-Mekki de (6.386/996) Kutu’l-kulib adl1 eserinde Rastlullah’tan
(s.a.v.) sahih olarak gelen hadislerin hepsinin kabul edilmesini imanin geregi
oldugunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaatin farz oldugunu belirttikten sonra
bunun gerekcesini goyle aciklamistir: “Allah Teala, Rastlullah’a (s.a.v.) itaati
imanin sartlarindan kabul etmis ve bu itaati kendi itaatine bagli (ve yakin)
kilmistir” Konunun devaminda Eba Talib, Allah rahmeti icin takvanin yaninda
Rasiliine itaat etmeye sart kostugunuy,®® Rastlullah’in emrine karsi gelmekten
sakindirdigini ve ona icabet etme konusunda bir makam verdigini zikretmistir.4°
“Muhakkak ki sana biat edenler gercekte Allah’a biat etmektedirler”,*! ayetine de
yer vererek bu ayette Allah’in Rastlullah’t (s.a.v.) en iyi sekilde methettigini ve
faziletini en acik sekilde ortaya koydugunu belirtmektedir. Ctinkii ona goére bu
ayette Allah lafizda O'nu kendisine bedel kildig1 gibi hitkimde de makami yerine
koymustur. Bundan dolay1 kendisiyle onun arasina tegbih “kef”i olan “Keennem4a”
ile “Lamu’l-miilk”i koymamis ve bundan dolay: da “Lillahi Teala” buyurmamistir.
Bu makam Rastlullah (s.a.v.) disinda mahltakatta hicbir kimseye verilmemigtir.*?

Bunun yaninda mutasavviflarin dini anlayislarina 6nemli etkisi olan hadise
(stiinnete) baghliklarina hadis tasavvuf iliskisini ortaya koyma acisindan yerinde
olacaktir. Mutasavviflarin hadise bagliliklari cesitli sekillerde ortaya cikmaktadir.
Onlar sifi olabilmek icin siinnete baghilig1 sart kosmuslardir. Bu hususta pek ¢cok

Dayanaklari, s. 39-64

36 Degisik konularda tasavvufi hadis gerhleriyle ilgili olarak bk. H. Kamil Yilmaz,
Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’ nin Kirk Hadis Serh , Istanbul 1990

37 Nitekim Katul-kulib’ta iki bini agkin hadis-haber bulundugunun belirtilmesi buna
delildir. Bk. Bilal Saklan, Katu’l-kulib’taki Tasavvufi Hadislerin Hadis Metodolojisi
Acisindan Degeri, Konya-1989, (basilmamigs doktora tezi), s.155.

38 Serrac, el-Luma’, s.132

39 en-Nur 24/56.

40 en-Nar 24/63; Al-i imran 3/28; Enfal 8/24.

41 el Feth 48/10.

42 Ebt Talib el-Mekki, Katu’l-kulab, 11, 129.




mutasavvif goriis belirtmistir.*® Hatta kabul ettikleri diisincenin esaslarindan
birisi olarak kabul etmiglerdir. Sehl b. Abdillah Tusteri (6. 283/896) soyle der:

“Bizim esaslarimiz yedi seye dayanmaktadir: Allah’in kitabina sarilmak,
Rastlullah’in (s.a.v.) stinnetine uymak, helal yemek, insanlara eziyet etmemek,
giinahlardan kacinmak, tevbe etmek, tizerine diisen haklar: yerine getirmek.”*
Hatta Sehl sunlari1 da séylemektedir: “Kim diinya ve ahireti istiyorsa hadis yazsin.
Clinki bunda diinya ve ahiret menfaati vardir™*®

Ciineyd (6.297/909) buhususta: “Builmimizkitap ve siinnetle kayitlanmistir.
(Stltkiinden 6nce) Kur’an okumayan, hadis yazmayan ve fikih 6grenmeyen
kimseye (veya bunlar1 anlamayan) uyulmaz.”*® “Bizim ilmimiz Rastlullah’in
(s.a.v.) ilmiyle kenetlenmistir”, der.?’

Ciineyd’den gelen bagka bir rivayet ise soyledir: “(Hayra giden) biitiin yollar
mahlukata kapalidir. Ancak Rastlullah’in (s.a.v.) izinden giden, siinnetine uyan,
yolunu benimseyen kimse miistesna. Bu kimseye biitlin hayir kapilar: agiktir”.®

Eb1 Siileyman Darani (6. 215/830) ise: “Pek cok defa hakikat kalbime kirk
giin gelir de kitap ve siinnetten iki delil olmadan onun kalbime girmesine izin
vermem”, der.®’

Haris Muhasibi (6.243/857) ayn1 goriisii paylasir ve “Kalbi amellerden
kalbine bir hatir gelen kimse hemen kitap ve stinneti bunlara delil kilsin” der.*

Siinnete uyma, siinnetle amel hususunda mutasavviflardan bu gibi soézler
varid olmustur. Hatta siinnete uygun az amelin, siinnete uymayan ¢ok amelden

43 Safilerin siinnete bagh olduklarini ve bid’atlardan siddetle kacindiklarina dair 40’tan
fazla meshur mutasavviflarin goriisleri icin bk. Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Mtsa
(6.790/1388), el-hrtisam, I-1I, Beyrut ts., I, 89-99.

44 Serrac, el-Luma’, s. 289; Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Esbehani (6.430/1039),
Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, I-X+Fihrist, Daru’r-Reyhan li't-Turas, Kahire ts.,
X,190; Sulemi, Tabakdtu’s-stfiyye, s. 210.

45 el-Hatib el-Bagdadi, Ebtibekr Ahmed b. Ali (6.463/1071), Serefu Ashabi’l- Hadis, Thk.
M. Said Hatiboglu, Ankara 1991,s. 61-62,r. 128.

46 Ebt Nuaym, Hilye, X, 255.

47 Serrac, el-Luma’, s.144; Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin (6.465/1073), Kuseyri Risdlesi,
(haz. Siileyman Uludag), istanbul 1981, 5.104

48 EbtG Nuaym, Hilye, X, 257; Sulemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s.159; Subki, Tabakatu’s
safbiyyeti'l-Kubra, II, 263.

49 Serrac, el-Luma’,, s.146.

50 Muhasibi, Ebti Abdillah el-Haris b. Esed (6.243/857), er-Riaye li Hukukillah, Thk.
Abdulkadir Ahmed At4, Beyrut ts., s. 94. Muhasibi, diistincelerini net olarak Kur’an,
Siinnet ve icmara dayandirmak konusunda son derece dikkatlidir. Schoonover, Kermit,
“Muhasibi ve er-Riaye Adli Eseri”, ceviren: Ali Bolat, Tasavvuf: flmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 12, s. 298.



daha makbul oldugu,** siinnete uymaksizin amel edenin amelinin batil oldugu,®?
kitap ve siinnetin sahitlik etmedigi her vecdin batil oldugu,*® siinnete uymanin
Allah sevgisinin bir alameti sayildig1,° divanu’r-ricale (Allah’in adamlari arasina)
girmenin 6lcisii oldugu,”® iman nurunun sebebi oldugu,*® batini selametin
alameti say1ldig1®” mutasavviflar tarafindan kabul edilmektedir.*®

Tasavvuf kitaplarini inceledigimizde stfilerin hadis/stinnet konusundaki
diistinceleri su sekilde 6zetlenebilir:

a. Siinnet; Aziz Kitab'in tefsirinde ihtiyac duyulan (dinin anlagilmasinda) ve
Cenab-1 Hakkin bize bahsetmis oldugu bir nimettir.

b. Konu ile ilgili ayetler zikredilerek, Hz. Peygamber’den sahih olarak gelen
hadislerin kabul edilmesi vacip; Hz. Peygamber’e itaat farz’dir. %

c. Bid’atten kesinlikle kac¢inilacaktir.

d. Hz. Peygamber’i sevmenin aladmeti; O’'nun siinnetini rey ve akla tercih
etmek, O'nun siinnetine her haliikarda ittiba etmektir.

e. Stinnet baglayicidir. Tahsis edici bagka bir delil olmadig1 miiddetce gelen
haber genele samildir. !

Mutasavviflarin Hadis ilmiyle Olan flgileri

Hadisin tasavvufa kaynak oldugunu gosteren diger bir husus ise,
mutasavviflarin hadis ilmiyle olan ilgileridir Mutasavviflarin stinnete uyma
konusunda yukaridaki tutumlar1 ve tasavvuf ehlinin biyik c¢ogunlukla
baslangictan beri hadis ilmiyle mesgul olmalari, hadis rivayet etmeleri, serh
etmeleriveyorumlamalari,ayricailk mutasavviflarinekserisininmuhaddis olmasi,

51 Bk. Ebt Nuaym, Hilye, III, 76; Sulemi, Tabakdtu’s-siifiyye, s. 52.

52 Sulemi, Tabakatu’s-stfiyye, s.101

53 Sehl b. Abdillah “Kur’an ve siinnetin kabul etmedigi her vecd hali batildir” der.
Suhreverdi, Omer b. Muhammed (6.632/1234), Avarifull-Medrif, Beyrut 1983, s. 56.

54 Ornek icin bk. Sulemi, Tabakatu’s-stfiyye, s. 21.

55 Ebu Hafs Haddad (6.260/874) der ki: «Bir kimse her zaman hallerini ve fiillerini Kitap
ve stinnetle 6l¢gmez ve aklina gelen diislinceleri itham etmezse, onun adini defterin
(Allah) adamlar: hanesine kaydetmezler.» Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 134.

56 Bk.Eba Nuaym, Hilye, X, 302; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s.153.

57 Haris Muhasibi (6243/857) sOyle demistir: «Bir kimse batinin1 murakebe ve ihlasla
saglamlastirirsa Allah onun zahirini miicahede ve siinnete tabi olma hali ile siisler”
Sulemi, Tabakdtu’s-stfiyye, s. 60; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s.122.

58 Bk. Ahmet Yildirim, “Ilk Dénem Safilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislar1”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: IX, say: 9, s. 393-400.

59 Bk. Serrac, el-Luma’, s. 130-133; Ebt Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, 11, 262.

60 Ebt Talib el-Mekki, Katul-kulub, II, 168.

61 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, I, 187, 188. Ayrica bk. Bilal Saklan, “Tasavvufun
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ister istemez tasavvufla hadis arasinda yakin bir iliski meydana getirmistir. Safi
biyografi yazarlarina gore, erken dénem zahidlerinin ¢ogu faal hadis ravileriydi.®?
Bilal Saklan yaptig1 bir calismada hicri IV. asirda stfi-zahid ve abid olup da hadis
ilmi ile bir sekilde ilgilenen ve muhaddis oldugu halde, ayn1 zamanda zahid
ve sifi olan yiiz altmis bir isim tesbit etmistir.t® Ilk dénem stfilerinden Maraf
Kerhi, Zunnan el-Misri, Davad et-Tai, Hassan Ibn Ebi Sinan ve Bigr Ibnu’l-Haris
hadis rivayet edebildikleri halde, ibadet ve ridyet gibi sebepler onlar: rivayetten
alikoymus, cok az rivayette bulunmuslaridir®® Bu doénemin zahidleri, hadis
alimlerinin ravilerin hadis rivayetine ehliyetlerini tespit amaciyla yaptiklari
cerh-ta'dil faaliyetini de giybet olarak nitelemislerdir.®® Cerh-ta’dil faaliyetinin
giybet olacagi anlayisi Eba Talib el-Mekki gibi tasavvuf alimleri tarafindan da
ifade edilmistir®® Bununla birlikte eserlerine hadis alan bazi sufilerin isnadl
rivayetlerde de bulunduklar1 goriilmektedir®” Ayrica sufilerin genel anlamda
ilimlere, hadislere ve hadis ilmine yaklagimlar1 hem ameli hem nazari acidan
irfan ve ma'rifet anlayisina gore sekillenmistir. Bu ytizden stfilerin hadisle ilgisi
konusunda tasavvuf geleneginde zahiri ilimlerden birisi olarak goriilen hadis ve
hadis ilimlerine kars1 irfani bakisin nasil oldugunu tespit etmek gerekir. Ozellikle
Hakim et-Tirmizi'nin (6. 285/898) hadis metinlerini degerlendirmede “Hadisin
ma'rufunu ve miinkerini bilme/tanima”ya yonelik ortaya koymus oldugu irfani
teorisi, Ebt Talib el-Mekki’'nin cerh ve tadil ilmi, zayif hadisler ve rey hakkindaki
goriisleri, Gazzali'nin (6. 505/1111) irfan ve ma'rifet acisindan hadis ilimleri
hakkindaki degerlendirmeleri hadis ilimlerine ma'rifet temelli tasavvufi
yaklagimi temsil etmektedir. Stfiler icerisindeki farkli bir yaklagimi Ebi Nasr
Serrac et-Tisi ortaya koymus, hadislerin senetleri ve hadis ilimleri ile ilgili teknik
bilgilerin hadiscilere birakilmasi gerektigini belirtmistir.®® Bunlarla birlikte 6zet
olarak sunlar ifade edilebilir: Tasavvuf ehlinin hadisle mesguliyetleri degisik
boyutlarda gerceklesmistir. Yukaridaki bilgilere ek olarak, stfilerin kimisi hadis
sema ederken, kimisi ezberleme yolunu se¢mistir. Bir kismi da ellerinde kalem ve
hokka ile imla meclislerini takip etmiglerdir. Bunlardan bazilari da, elde ettikleri
meshur hadislerin ravisi olmusglardir. Bu arada hadis elde etmek icin yolculuklara
(rihle) cikanlar da olmustur. Hadis ilmiyle megguliyeti meslek haline getirerek
hadis rivayetinde bulunanlar ve bunun icin imla meclisleri olusturanlar oldugu
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66 Bk. Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Stfiler, s. 210, 213.

67 Bk. Ebt Sa’d el-Malini, Kitabu'l-erbain fi suytahu’s-sifiyye, Beyrut 1997.

68 Bk. Ferhat Gokce, “Stfilerin Hadis ve Hadis Ilimleri ile Miinasebeti”, Os Devlet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 24. Say1 2018, s. 7.



gibi, bu bilgi birikimini yaziya dokiip, eser telif eden sifiler de olmustur. ®

Ancak bu iligkinin dogurdugu sonuclar bakimindan sunlari sdylemekte
fayda vardir:

Tasavvuf ehlinin hadis rivayeti konusunda muhaddislerin gosterdigi
titizligi gosterdiklerini s6ylemek zordur. Clinkiit muhaddisler hadisleri hifz ve
rivayet icin bilinen titizlikleri ile 6grenip naklederken tasavvuf ehli, hadisleri
bir irsad vesilesi ve ahlaki 68iit seklinde degerlendirmisler; hadisleri mana ile
rivayet etmisler ve hadis rivayetinde 6zellikle sened konusu tizerinde pek fazla
durmamiglardir. Bir rivayet tasavvufi eserde mevcutsa onlara gore senedin
zikredilmesi 6nemsenmemistir. Diger bir ifadeyle kaynak bilinci gelismemigtir.
Bundan dolay: kullanilan hadisin isnadinin bilinmesi o kadar énemli degildir.
Yukarida érneklerde de goriildiigii gibi genelde teorik olarak siinnete uyma
tesvik edilmis, fakat bunu saglam delillere dayandirma bilinci gelistirilmemistir.
Ayrica eser sahibi mutasavviflara duyulan giiven bircok mutasavvif s6zliniin
hadis diye nakledilmesine sebep olmustur. Metin tenkidi yok denecek kadar azdir.
Mutasavviflarin bir kisminin eserlerinde goriilen zayif ya da mevzu hadislerin
varliginin sebebi bunlardir. Mutasavviflarin hadisleri manayla rivayet etme
neticesinde de tasavvuf erbabinin pek cok s6zii hadis diye meshur olmustur.
Boyle bir durum aralarinda uydurma hadislerin yayilmasina zemin hazirlamis ve
rivayetlerinin ihtiyatla kargilanmasina sebep olmustur.”

Ik devir muhaddis sufilerin eserleri, hadis ilmi kriterleri acisindan
incelendiginde, onlarin hadis usulii ve ilimlerini bildikleri ve hadisleri bu esaslara
gore aldiklar: gortilmektedir. Budonemde sufiler, eserlerinde isnadi, muhaddisler
kadar olmasa da basarili kullanmiglardir. Muhaddislerin kullandiklar: hadis
usuli prensiplerini kullanmakla birlikte, onlar arasinda, riiyada tahdis, giizel ve
hikmetli bir s6ziin hadis kabul edilmesi gibi tasvibi zor yéntemlere sicak bakanlar
da bulunmaktadir. Ancak onlar gibi bu usule sicak bakan meghur muhaddislerin
oldugu da gelen rivayetler arasindadir. Halbuki bu kistaslar, muhaddisler ve bazi
muhaddis stfiler arasinda genel kabul gormemektedir.”!

Zamanla tasavvufun bir ilim ve hayat tarzi olarak Islam miiesseseleri
arasinda yer almasi, bu ilim mensuplarini kendi goriis, yasayis ve diisiincelerini
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teyit etmek maksadiyla Kur’an ve hadisten delillere aramaya yonlendirdi.
Mutasavviflar da bu amacla diistincelerini teyit icin ayet ve hadislere yonelerek
delil aradilar. Ayet ve hadislerde diisiincelerine uygun anlam yoksa, naslari
o goris istikametinde kendilerine has metotlariyla tevile caligtilar. Ayrica
mutasavviflar ayet ve hadislerde afaki ve enfiisi iki yon gérmiisler ve hadislerin
batini yorumuna gitmislerdir. Bundan dolay1 pek cok tasavvufi hadis serhi ortaya
cikmistir. Tasavvufi hadis serhlerinin ortaya c¢ikmasi onlarin hadisleri nasil
anladiklar1 ve yorumladiklar1 konusunda bize bilgi vermekte ve hadis/stinneti
anlama konusundaki yansimalar1 hususunda énemli ipuclar: sunmaktadir.”?

Hiilasaolarak hadisintasavvufakaynak olusuanahatlariyla, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ruhani hayatindan, O’'nun dindeki konumundan ve mutasavviflarin onun
sinnetine olan baghliklarindan, hadis ilmiyle olan ilgilerinden ortaya c¢iktig1
anlasilmaktadir. Hadis rivayeti konusunda o dénemdeki zahidler, hadisle rivayet
icin degil 6giit almak ve amel etmek amaciyla mesgul olduklar: icin isnada énem
vermemiglerdir. Ayrica onlar ayni gerekcelerle hadisleri eserlerinde méana ile
rivayet etmiglerdir.”?

Hicri ticlinci asirdan itibaren ise zithd hareketinden tasavvuf dénemine
gecildiginden dolayr bu dénemde sifiler kalbi arindirarak kendilerinden
baskasinin anlayamayacag1 gaybi méanalar1 kesfedebileceklerini ve tasavvufun
sirlar ilmi oldugunu iddia ettiler. Onlara gore kesf, miisahede ve ilham yoluyla
elde ettikleri ve marifet olarak isimlendirdikleri bilgi akil-nakil ve 6grenme
vasitalariyla elde edilen ilimden dstiindiir. Bu anlayis onlar1 akil ve nakil ile
elde edilen bilgiden cok kendi yontemleri olan kesf ve benzeri yollarla bilgi
edinmeye yonlendirmistir. Dolayisiyla nakille elde edilen bilgiler tasavvuf ehli
icin birinci derecede énem arz etmemektedir. Ustelik onlar hadisleri nakille
degil kesf, riiya ve ilham yollariyla dogrudan Hz. Peygamber’den alabileceklerini
ileri siirmekteydiler”* Hadislerin sihhatini tespitteki yontem farkliliklar1 da
kesf ve benzeri yollarla elde edilen bilgileri belirleyici kabul etmelerinden
kaynaklanmaktadir.”® Bu yontemin elbette, hadis ilmi acisindan bir degeri yoktur.

Mutasavviflarin hadisle ve hadisin kaynak olusuyla ilgili goriislerine dair bu
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ozet bilgilerden sonra onlarin hadisleri yorumlamalar: hakkinda bilgi verecek
olursak, mutasavviflar kendilerine 6zgli sayilabilecek bir yorumlama metodu
gelistirmisler, buna da daha sonra isari, batini veya irfani yorum ismi verilmistir.
Bu tiir yorumu ydntem, terminoloji ve sdylem bakimindan farkhi kilan taraf
onun, lafzi anlamin 6tesinde daha baska bir anlam katmanini, deruni ve dakik
bir cabayi, yetenegi gerektiren “gercegi”, ortitkk nihai hakikati ortaya ¢ikarmay:
hedeflemis olmasidir. Bu tarz yorumun kendine has kurallari oldugu belirtilmistir.
Bunlari kisaca lisan kurallar: ve dinin hiikiimlerine uygunluk seklinde 6zetlemek
miimkiindiir. Tenkide ve istismara acik oldugu belirtilse de bu tarz yorumun
yorum alanina canlilik ve zenginlik getirdigi ifade edilmistir. Buna 6rnek verecek
olursak Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde séyle buyurmaktadir: “Cennet nefse
zor gelen amellerle kusatilmistir.”’® Muhasibi (6. 243/857) bu hadisi naklettikten
sonra “Hz. Peygamber’in bu soziiyle cenneti kusatan perdenin nefse zor gelen
ameller oldugunu, Allah’in haklarina riayet gayesiyle nefislerini, bu amellerin
istiine cikarabilen kimselerin cennete girebileceklerini haber vermektedir”
dedikten sonra Abdullah b.Mes’td un; “Kim bu perde hakkinda bilgi sahibi olursa,
onun ileri tarafina gecebilir” s6ziinii hatirlatarak; “yani kim Allah’a itaat ugrunda
nefse agir gelen seyleri sirtlar, onlara sabrederse cennete girer” aciklamasini
yapmistir.”’ Ayrica ilk dénemlerde hadisleri anlama ve yorumlamada, zahiri
anlamlar1 6n planda olmasina ve dertini manalarina fazla 6nem verilmemesine
ragmen, son donemlerde dinin zahirinden uzak tevillere yonelindigi ve abartili
teviller yapildig1 goriilmektedir. Batini anlam ve yorumun zaman icinde agirlik
kazandig1 sGylenebilir.”®

Sonuc olarak mutasavviflar, hadis/stinnetin hem tanimini yapmiglar hem de
ne oldugunu ifade etmeye calismiglar, neticede eserlerinde fikir ve diigtincelerine
kaynak ve dayanak olarak zikretmiglerdir.”® Konuyla ilgili yapilan bir calismadan
elde edilen sonuclara gore, ilk donem stfileri hadisleri, 1- ayet tefsirinde, 2-
hadis serhinde sevahid, 3- liigatte istigshad, 4- fikhi hiikiim istinbatinda, 5- stfi
ve alimlerin goriislerini destek, 6- kendi goriislerini destek, 7- bazi kavramlarin
izahinda kullanmaktadirlar. Onlar muhaddisler kadar olmasa da hadislerin sahih
olmasina dikkat etmekle birlikte, zayif hatta bazen mevzu haber kullanmiglardir.
Ik devir stfilerinin kitaplarinda, hadis usulii prensiplerinin biiyiik bir kismini
kullandiklarinin goériilmesi onlarin usul egitimi aldiklarina isaret etmektedir.
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Onlar kitaplarinda ele aldiklar1 konulari islerken Kur’an’dan sonra hadisi
delil olarak kullanmakla birlikte, yorumladiklar: hadisleri, ayetlerin yani sira
hadislerle de izah etmektedirler. Son olarak stfiler de siinneti, dinin ikinci
kaynagi olarak kabul etmektedirler. Ayrica her alim gibi onu, kendi fikirlerinin
esas dayanaklarindan biri olarak gérmektedirler. Stinnet ile ilgili aciklamalarin
ardindan sira, miitekaddimtn safilerin kaynaklarindan, sahabe ve tabiin
sozlerini ele almaya gelmistir® Bununla birlikte Hz. Peygamber’in yasadigi
doénemde ve sonrasinda sahabe ve onlari takip eden nesiller arasinda, ziihd
hayatini benimseyen pek cok insan vardir. Hz. Peygamber’in fiil ve s6zleriyle yol
gosterdigi zahidlerin genel olarak Kur’an ve siinnete siki sikiya bagli olduklar:
bilinmektedir. Ne var ki bir ilim dali olarak tasavvufun tedvini, i¢ ve dis tenkitleri
beraberinde getirmistir. Bu cercevede tasavvufun Islam'in genel yapisina uygun
olup olmadigl, kaynagini nereden aldig1 gibi konular, tartisma konusu yapilmistir.
Bu konuda fakihler mutasavviflara agir elestiriler yoneltmislerdir. Bu noktada
stfiler tasavvufun Islam'in ruhuna uygun oldugunu ispat etmek icin pek ¢ok
eser kaleme almislardir. S6z konusu eserlerin genel amaci, tasavvuf kiiltiriintin
Islam’in genel kabulleri ile tezat teskil etmedigini ispat etmek, tasavvufun bir
ilim olarak metot, referans ve gayeleri bakimindan ortaya konmasini saglamak
gibi hususlara yoneliktir. Bu siirecte tasavvufcularin eserlerine aldiklari hadisler
ve bu hadislerin sihhat dereceleri hadiscilerin tenkitlerine neden olurken es
zamanl olarak tasavvuf kitaplarinda hadise yonelik yontem arayislar: kendini
gostermektedir. 8!

Biitiin bunlarla birlikte tasavvufa hadis kaynaklik etmesi disiplinler arasi
dayanismayi gerekli kilmaktadir. Bu itibarla disiplinler aras1 dayanismaya dayali
bir anlayigin yaygin oldugu giiniimiizde tasavvuf ve hadis bilim dallar1 devaml
iliskiicerisinde olmali, problem olarak géziiken hususlarin hallinoktasinda gayret
icinde olunmali, sonucta ortaya cikacak verimlilik ve calismalarin, her iki bilim
daliicin oldugu kadar, topyekin insanlik, bilim diinyasi, medeniyet ve timran icin
de 6nemli bir kazancg olacag1 géz ard1 edilmemelidir. Dolayisiyla 6ncelikli olarak
basta klasiklesmis dnemli kaynaklar olmak iizere, tasavvuf cevrelerinde ellerden
diismeyen, su veya bu sebeple ilgi duyulan biitiin eserlerin, hadis ilmi acisindan
irdelenip ilim ve insanlik diinyasina sunulmasi geregi hasil olmustur. Hatta bu
caba, sadece tasavvuf kitaplari ile sinirli kalmayip insanlarimizi besleyen dini,
edebi, kiiltiirel nitelikli diger eserleri de kapsamalidir. Buna tekke el kitab1 haline
gelmis furu-1 hadis kitaplar: da dahildir. Ancak bu tiir calismalarda kaginilmaz
sart, onlarin tarafsiz, objektif, ilmin gerektirdigi vakar ve tisluba uygun sekilde
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incelenmesi, sirf Allah'in rizasin1 ve gercegi arayan bir niyet ve irade ile
yapilmasidir. 8

Bizim cok énemli gérdiigiimiiz husus da, tarihi siirecte baslayan hadisin
tasavvufa kaynak olmasi ve bunun geregi olan iliskinin kurulmasi, bazi
problemlerin ¢6zlimiinde gii¢ ve isbirligi zemini olusturmasina sagladig katkidir.
Bazi ihtilaflarin, ilim dallar1 ve mensuplarinin birbirlerini ve problemleri
tanimamalarindan kaynaklandigini rahatlikla soyleyebiliriz.

82 Bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Istanbul 2012, s. 675.
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Tasavvuf Geleneginde
Siinnet ve Siinnete ittiba*

Ferhat Gokce**

Ozet

Islam dininin Kur’an-1 Kerim'den sonraki temel kaynagi Hz. Peygamber’in siinnetidir.
Tarih boyunca siinnetin dindeki konumunun bilincinde olan Miisliimanlar, sahabe
doéneminden itibaren siinneti anlamaya, yorumlamaya ve yasamaya calismiglardir. Hicri
tcilincii asirda miistakil ilimlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte her ilim dali hadis ve siinnete
kendi zaviyesinden yaklagmis, hadis ve siinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi: konusunda
farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bu farkli yaklagimlardan birisini, bilgi kaynagi,
bilgiyi elde etme yontemi, Kur’an-1 Kerim ve hadisleri anlama ve yorumlama y6ntemi gibi
konularda diger Islami geleneklerden farkli bir yaklasima sahip olan mutasavviflar ortaya
koymuslardir. Hadis ve siinnete marifet ve batin temelli yaklasip, hadisleri isari yonden
yorumlayan sufiler, ilk donemlerden itibaren tasavvufun siinnet cercevesinde oldugunu
belirtmisler, slinnete tabi olmaya biiyilk 6nem vermislerdir. Bu calismada tasavvuf
geleneginin 6nemli isimlerinden, en énemli temsilcilerinden hareketle tasavvufun siinnet
ile iliskisi, stfilerin stinnet telakkileri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, siinnet, hadis, siinnete ittiba.

* Bu makale “Islam Irfan Geleneginde Hadis Yorumu” baghigiyla Ferhat Gokce tarafindan
2011 yilinda tamamlanmis olan doktora tezinden {iretilmistir.

**Dr. Ogretim Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Hadis
Anabilim Dali, ferhatgokce@hotmail.com



The Concept of Sunna and Following the Prophetic Sunna in the
Tradition of Sufism

The fundamental source of the Islamic religion after the Holy Qur’an is the sunna of the
Prophet. Throughout the history, Muslims who have been aware of the central position
of the sunna have tried to understand and interpret the sunna and ahadith since the time
of the companions. With the emergence of individual sciences in the third /ninth century,
each branch of science has approached the hadith and sunna from its own point of view,
and different approaches of the interpretation and interpretation of the hadith and sunna
were came in to existence. Stfis also have their own distinct approache. They have a
different approach from other Islamic traditions in terms of the source of information,
the method of obtaining information, the method of understanding and interpreting the
Qur’an and hadiths. From the earliest times, the Sufis indicated that mysticism is in the
framework of sunna and they attached great importance to following the Sunna. Based
on important figures and the most important representatives of Sufi tradition, this study
deals with relation of Sufism with sunna and the perception of sunna of Sufis.

Key Words: Sufism, sunna, hadith, following the Prophetic sunna (Ittiba sunna al-rasdl).



A) Tasavvuf Geleneginde Siinnet Kavrami

Tasavvuf ya da stfi kavramlar: heniiz tarih sahnesine ¢cikmadan 6nce Allah
sevgisini temel alan ve bu sevginin Hz. Peygamber’e uymaya yonelttigi bir anlayis1
temsil edenler Islam’in baslangicindan itibaren goriilmiistiir. Bu anlayisi temsil
edenler Allah'in sectigi restl ve kilavuzun izinden gitmek suretiyle, yaraticilariyla
uyumlu bir hayat stirmeye calismislardir. Bu durum tasavvufismi ve diisiincesinin
ortaya cikmasindan sonra da devam etmistir. Tasavvufi diisincede Allah sevgisi,
Hz. Muhammed’in yolundan gitmekle uygulamaya konabilecek ve ancak bu
sayede Allah’'in 6grettigi isimlerin anlam ve 6nemi ve arkasindaki gerceklikler
idrak edilebilecektir.!

Temel kaynaklarinin Kur’an ve hadis/stinnet oldugunu séylemeyen hicbir
stfi yoktur. Bu yiizden dini ilimlere alaka duyan herkes gibi stfiler de gerek
teorik gerekse pratik acidan Hz. Peygamber’in siinnetine biiyiik 6nem vermis ve
stinnete bagliliklarini her firsatta dile getirmislerdir. Ancak bizim i¢in asil nemli
olan, stfiler tarafindan stinnete hangi fonksiyonlarin ytiklendigi ve stinnetin nasil
anlasildi$1 meselesidir. “Stinnet” kavrami en genel anlamda Hz. Peygamber’in
davraniglarini ifade etmektedir.?

Hadiscilerin, fikihcilarin ve kelamcilarin “stinnet” tanimlari ile siinnet
anlayislar1 birbirinden farklilik arz etmis,® her disiplin kendi ilmi zaviyesinden
stinneti ele almistir. Fikihta fikhi-hukaki deliller i¢cin 6nemli bir kaynak olarak
goriilen stinnet, tasavvufta nefs terbiyesi, zlihd, ahlak ve marifetin baslica kaynag1
olarak gorilmiistir.

Siinnet’in tasavvuf gelenegindeki yerini ve 6nemini ifade etmesi acisindan
stfilerin tasavvuf tanimlarina ve siinnetle ilgili soézlerine g6z atmanin bize
bir fikir verecegi kanaatindeyiz. Ilk dénemlerden itibaren stfiler tarafindan
yapilan tasavvuf ve stfi tamimlarindan pek cogu siinnetle iligkilendirilmis
boylece tasavvufun siinnete ittibadan ibaret oldugu ifade edilmeye calisiimistir.
Bunlardan bazilari su sekildedir:

1. Ebt Siileyméan ed-Darani (6. 215/830): “Nice defalar stfiler taifesine
mahsus bir niikte ve hikmet kalbime diigser de Kitap ve siinnetten iki adil sahit
bunun dogruluguna sahitlik etmedikce, bunlari giinlerce kabul etmem.”

1 William C. Chittick, Tasavvuf Kisa Bir Giris, (¢ev. Turan Koc), istanbul: iz Yayincilik,
2003, s. 101.

2 Mehmet Emin Ozaf§ar, Hadisi Yeniden Diigsiinmek, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1998, s. 28.

3 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklasim, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1999, s. 55 v.d.

4  Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, (thk. Abdullah Mahmd,
Mahmd b. eg-Serif, Kahire: Metabiu Miiesseseti Dari’s-Suab, 1989, s. 67.




2. Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857): “Bir kimse batinin1 murikabe
ve ihlasla saglamlastirirsa, Allah onun zahirini miicAhede ve siinnete tabi olma
hali ile stisler”® “Kalbi amellerden kalbine bir hatir gelen kimse hemen Kitap ve
stinneti bunlara delil kilsin"®

3. Zunnin el-Misri (6. 245/859) der ki: “Aziz ve Celil olan Allah’1 seven
ve ona asik olanin aldmetleri, Allah’in sevgilisine (s.a.v.) ahlakinda, fiillerinde,
emirlerinde ve siinnetlerinde tabi olmaktir”” Zunnin, insanlarin ahlakini bozan
alti1seyden birisini soyle belirtir: “...Heva ve hevese uyularak Peygamber’in (s.a.v.)
stinnetinin arkaya atilmast, kulak ardi edilmesi...”®

4. Seri es-Sakati (6. 257/870): “O (safi), marifet nuru verd nurunu
sondirmeyen, Kitap ve siinnetin zahiriyle celisen batini ilmi konusmayan,
kerametlerin kendisini Allah’in meharim (yasak) perdelerini parcalamaya sevk
etmedigi kisidir™’

5. Eba Hafs el-Haddad (6. 260/883): “Bir kimse her zaman hallerini ve
fiillerini Kitap ve slinnetle 6lcmez ve aklina gelen diisiinceleri (havatir) ithAm
etmezse, onun adini defterin (Allah) adamlari hanesine kaydetmezler.”1°

6. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/874): “Sufi, sag tarafina Allah’in
kitabini, sol tarafina Restlulllah’in stinnetini koyan kisidir”!' Bistami'ye “Stinnet
nedir, farz nedir?” diye sorulunca o su cevabi vermistir: “Stinnet, diinyay: terk;
farz ise, Mevla ile sohbettir (beraberlik). Clinkii siinnet biitiiniiyle diinyay: terk
etmeye deldlet eder. Kur’an da biitiin ayetleri ile insan1 Mevla ile sohbete sevk
eder. Iste kim siinneti ve farzi 6grenip (amel ederse) kamil insan olur.2

7. Sah Kirmani (6. 270/883) soyle der: “Goziinti harama bakmaktan koru,
nefsani arzulara kapilma, kendine hakim ol, batinimi siirekli olarak murakabe
ile, zahirini stinnete tabi olarak imar et, kendini helal yemeye alistir, 0 zaman
goreceksin firasetin hata etmeyecektir”*?

8. Tasavvuf tarihinin biiyiik simalarindan biri olan Sehl b. Abdillah et-
Tusteri’ye (6. 283/896) gore “Kitap ve stinnetin kabul etmedigi her vecd hali

ol

Kuseyri, A.g.e., s. 58.

Mubhasibi, er-Riaye li Hukukilldh, (thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr), Daru’l-
Yakin, 1999, s. 410.

Kuseyri, A.g.e., s. 45.

Kuseyri, A.g.e., s. 193.

Kuseyri, er-Risdle, s. 52.

Kuseyri, A.g.e.,s. 73.

Ebt Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, llmu’l-Kultib, (thk. Abdulkadir
Ahmed Ata), Kahire, t.y, s. 232.

12 Kuseyri, A.g.e.,s. 90-91.

13 Kuseyri, A.g.e.,s.91.
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batildir”™ Islam'in serayii ile ilgili kendisine bir soru soruldugunda sdyle cevap
vermistir: “Alimler (Islam serayii hakkinda) konustular ve cok seyler séylediler.
Fakat bunlar iki ctimledir: “Restliin size verdigini alin, sizi nehyettigi seyden
kacinin.** O, sonra goyle demistir: “Bunlar da bir ciimleden ibarettir: “Restile
itaat eden, muhakkak Allah’a itaat etmis olur.”® Tasavvufun alt1 esasindan birisini
Restlullah’'in stinnetine uymak!” olarak belirleyen Tusteri'nin stinnete bagliligini
gosteren bir bagka ifadesi ise su sekildedir: “Tevekkiil, Nebi'nin (s.a.v.) halidir.
Calisip kazanmak ise stinnetidir. Onun hali iizere bulunan stinnetini katiyyen terk
etmez”!®

9. Ibrahim Havvas'in (6. 291/903) séyle dedigi nakledilir: “Rivayet coklugu
ile ilim olmagz. Alim, ilmi az olsa bile ilme tabi olan, bilgisini tatbik eden ve siinnete
tabi olan kimseden ibarettir"*®

10. Ciineyd-i Bagdadinin (6. 297/909) tasavvuf tanimi su sekildedir:
“Tasavvuf zati zaaftan kurtulana dek kalpleri tasfiye etmek, tabiatin ahlakindan
ayrilip beseri sifatlardan siyrilarak nefsin kotiliklerinden kaginmak, ruhi
sifatlarin miinazelesi, hakikat ilimlerine baglanma, ahirete yarar bir is, immet-i
Muhammed’e halisdne nasihat (samimiyet), hakikate ridyette ihlas ve geriatta
Hz. Muhammed’e ittibadir?° Clineyd stfi hakkinda ise soyle der: “Safi, ihlas: Hz.
Muhammed’in ihlas1 gibi olandir™!' Ciineyd’in tasavvuf klasiklerinde oldukca
sohret bulan diger bir sozii ise su sekildedir: “Bu ilmimiz kitap ve siinnetle
kayitlanmistir. (Stltkundan 6nce) Kur’an okumayan, hadis yazmayan ve fikih
68renmeyen kimseye (veya bunlar1 anlamayan) kimseye uyulmaz.”*? Clineyd'den
gelen baska bir rivayet ise soyledir: “(Hayra giden) biitiin yollar mahlukata
kapalidir. Ancak Rastlullah’in izinden giden, stinnetine uyan, yolunu benimseyen
kimse mistesna. Bu kimseye biitlin hayir kapilar1 agiktir”??

14 Suhreverdi, Omer b. Muhammed Eba Hafs, Avariful-Mearif, (Thydau Ulimi’d-Din’in 5.
cildinde), Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1992, s. 61-62; Attar, Feriduddin, Tezkiretu'l-Evliya,
(haz. ve cev. Siileyman Uludag), Istanbul, 1991, s. 339.

15 Hicr, 15/7.

16 Tusteri, Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’anil-Azim, Misir: Matbaatu’s-Saade, 1908,
Tefsir, 1/259.

17 EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Esbehani, Hilyetul-Evliya ve Tabakatu'l-Asfiya, I-X,
Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, 1405, X/190.

18 Kuseyri, A.g.e., s. 298.

19 Kuseyri, A.g.e.,s. 97.

20 Attar, Feriduddin, Tezkiretu'l-Evliya, s. 230.

21 Attar,Ag.e.,s.50.

22 Tasi, Ebt Nasr Serréc, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki es-Siirtr),
Kahire: Daru’l- Kutubi'l-Hadisiyye, 1960, s. 141; Kuseyri, A.g.e., s. 80; EbG Nuaym,
Ag.e., X/255.

23 Eba Nuaym, A.g.e.,, X/257.




Kuseyri (6. 465/1073), stfilerin tasavvuf ve stinnet hakkindaki tanimlar:
ve gorliglerine dayanarak onlarin siinnete tabi olma esasina riayet ettiklerini,
Seriata tazim ve saygi konusunda hemfikir olduklarini belirtir.>

Stfilerin yukaridaki ifadelerinden anlasildig1 kadariyla sunlari séylemek
miimkiindiir. Oncelikle siinnet diger disiplinler gibi tasavvufta da ikinci kaynaktir.
Ancak tasavvufta stinnet hem bir bilgi kaynagi hem de tasavvuftaki diger bilgi
kaynaklarinin (kesf-ilhAm ya da batini bilgi) denetleyicisi konumundadir.
Stinnet, Hz. Peygamber’e sevginin bir tezahiiriidiir Bidatlerin karsisinda
stinnete tutunmak gerekli gériilmiis ve son olarak, stinnet, agirlikli olarak dadab,
ibadet, ahlak, kalbi amellerin islahi, nefs terbiyesi, zithd ve marifet ekseninde
distinilmisgtiir.

Yukarida yer verdigimiz ilk dénem sufilerinin tasavvuf-stinnet iliskisi
konusundaki goriislerinin yani sira Haris el-Muhéasibi’den baslayarak eserleri
giinimiize ulasan bazi safilerden hareketle tasavvuf gelenegini temsil eden
stfilerin stinnet kavramiyla ilgili degerlendirmelerini takip etmeye calisacagiz.

a. Muhdsibi’de Siinnet Kavramai:

Stfilerin stinnete yaklagimi diger ilimlerden drnegin fikih ilminden ve bir
fikihcinin bakis acisindan tamamen farklidir. Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (6.
243/857) stinnet konusundaki yaklasimlari, stinnete diger disiplinlerinkinden
olan farkli yaklasimi bariz bir bicimde ortaya koymaktadir. Ote yandan onun
ilk safilerden olmasi, kendisinden sonraki stfilere biiyiik bir etkide bulunmasi
stinnet hakkindaki goriislerini daha da kiymetli kilmaktadir. Goriiglerini daima
Kur’an ve siinnete istinat ettirmeye calisan ve siinneti Kur’an'in miicmellerinin
bir miifessiri*® olarak géren Muhasibi, siinneti daha ¢ok nefs ve muamele ile

iliskisi bakimindan degerlendirmistir.

Muhasibi'nin ayni1 zamanda temel eserinin adi olan “er-Ridye li-Hukikillah”
(Allah’in hukukuna riayet) insanin bagh olmasi gereken yiikiimliilikler anlamina
gelir. Bu yiikiimliliiklerin ancak hareket ve davranislarimizda Allah’in hukukunu
gozetmekle mimkiin olabilecegini savunan Muhasibi’de Allah’in hukukuna,
ilahi emir ve yasaklari belirleyen Allah'in kitab1 ve Hz. Peygamber’in siinnetine
uyularak riayet edilebilir. iradeyi, Allah’a halis bir niyetle haklarmi yerine
getirmek seklinde tanimlayan Muhasibi, bu haklarin hem kalple hem de dis
organlarla ilgili oldugunu soéyler. Bu haklar1 gerekli kilan hususlar ise 6ncelikle
Kitap ve siinnetten delil getirilerek bilinir.?® Muhasibi'ye gore, Allah, insanlarin
azalarina bir takim gorevler yiikledigi gibi kalbine de bir takim gorevler/vazifeler

24 Kuseyri, A.g.e.,s. 127.
25 Muhasibi, er-Ridye, s. 135.
26 Muhasibi, er-Ridye, s. 124.



yiklemistir. Bunlardan birisi de stinnete tutunma ve bidatten kacinmadir.

Mubhésibi'nin en ¢ok iizerinde durdugu meselelerden birisi, belki de en
onemlisi “nefs” meselesidir. Nefsin bir takim zafiyetlerini ele alan Muhasibi,
nefsin hatirlarina (havatir) kars: koymanin Kitab’'in yani sira stinnetle miimkiin
olabilecegini soyler.?” Burada siinnet daha ¢ok nefs terbiyesinde basvurulacak
bir kaynak ve nefsin arzularinin aleyhindeki bir kriter olarak goriliir.?® Nitekim
nefsin taninmasi (ma'rifetu'n-nefs) konusundan bahsederken Muhésibi, su
ifadeleri kullanir: “Ayrica Kitap ve stinnet delilleriyle de onunla miicadele et, aleyhine
deliller getir, ayiplarini arastir, kotiiliigtint ve yalancihgini hatirlat. Ta ki, hakk itiraf
etsin ve boyun egsin, mazeretleri ve yalandan ileri stirdiigi delilleri ortadan kalksin™’
Dolayisiyla Muhasibi’de stinnet, marifetin elde edilebilmesinde kalbin 1slahi i¢in
Kur’an-1Kerim’den sonraki en énemli kaynak konumundadir.

Hatir cesitlerinden birisinin seytanin kotiiyli siisleyip, giizel gdstermesi,
vesvese vermesi ve diirtmesi seklinde gerceklesecegini sdyleyen Muhasibi,*
bu tir bir hatir icin Allah’'in Hz. Peygamber’e kendisine siginmasini su ayetle
emrettigini belirtir: “Ne zaman seytandan bir kotii diisiince seni diirterse Allah’a
s181n, clinki o, isitendir, bilendir.”*! Muhasibi, nefse gelen hatirlarla ilgili olarak
Hz. Peygamber’in Allah’a si§inmasiny, bir anlamda bu konudaki stinnetini, ayetle
ortaya koymaktadir.

Mubhisibi'ye gore stinnetleri terk ederek, gaybi ilimle kalbi aydinlatip basiret
sahibi oldugu iddiasinda bulunan ve bunun zithdden oldugunu addedenler
stinnet konusunda aldanmiglardir. Muhésibi, “M{i'min, Allah’in nuruyla bakar”*?
ve benzeri bazi hadisleri kullanarak, insanlarin kalbinden gecenlere muttali olma
derecesine varincaya kadar gayba ait bir takim kesfi bilgiler elde ettigini iddia
eden baz: sifileri elestirmistir.*® Muhésibi, stinnete ittiba edebilmenin yolunu
su sekilde aciklar: “Stinnet, cok namaz kilmak, ¢ok oruc tutup sadaka vermekle
olmayacag1 gibi akil ve fehm (anlayis) tuhaf hikmetler, tebli§ ve mevizeyle
(ogtitle) idrak edilmez. Bilakis Allah’'in kitabina, Peygamberinin (s.a.v.) stinnetine,
Peygamber’den sonraki rasid imamlara tabi ve teslim olmakla siinnete ittiba
edilmig olur*

27 Muhasibi, bu konuda soyle der: “Kitap ve stinnet delilleriyle, ilim ehlinin nazarinda
sabit olmustur ki, yapanin inanmasi durumunda riya ve ucub, amelleri bosa ¢ikarir...”,
‘Riyakarin namazi basindan yukar: yiikkselmez’ denilmistir. Hakkinda, ‘Atesin odunu
yedigi gibi, amelleri yer’ denilen haset de boyledir”, Muhasibi, A.g.e., s. 594.

28 Muhasibi, A.g.e,s. 134.

29 Muhasibi, A.g.e,s. 410.

30 Mubhasibi, A.g.e,s. 127.

31 Araf, 7/200.

32 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15, (Hadis no: 3127), V/298.

33 Muhasibi, er-Ridye, s. 131-132.

34 Mubhasibi, Haris, Adabu’n-Niifiis, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Daru’l-Cil, y.y,, 1987, s.




b. Ebii Nasr Serrdc et-Tusi’de Siinnet Kavrami:

Giivenilir raviler aracifiyla Hz. Peygamber’den gelen haberlere sarilip
onlarla amel etmenin biitiin mislimanlar tizerine vacip oldugunu belirten Ebt
Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988), “ulema” ve “ariflerin” siinnete yaklasimlarinin
farkli oldugunu belirtir. Tasi, fakihlerin ilgi alanina giren siinnet konulariyla
ariflerin ilgi alanina giren siinnetlerin farkli oldugunu goéstermeye calisir. Buna
gore ahkam, dini hadler, ibadetler gibi konulara ait s6zleri, usili’d-din mevzilar:
arasinda yer alir ve bunlarin hiikiimleri, ulem4 ile fukaha arasinda diizenlenir.
Tuasi, fakihleri, avamin icerisindeki havaslar olarak gérdiigiinden, onlarin halka
helal ve haram, hak ve batil konusunda yol gésterdiklerini sdyler. Bu havasin
(fakihlerin) tistiinde daha 6zel bir grubun yer aldigini sdyler ki onlar da ariflerdir.
Tasi, stfilerin, fakihlerin tespit etmis oldugu bu konulardaki stinnetleri yerine
getirdikten sonra ayrica Hz. Peygamber’in a4dab, taat, ibadet, ahlak, fiil ve
davraniglarina simsiki baglandiklarini soyler.®

c¢. Keldbazi'de Siinnet Kavrama:

Ebtbekir Kelabazi (6. 380/990), sifilere gore amellerin en iistiiniiniin
ilim oldugunu ve bu ilmin de zahir ve batinda kulun vazifesi olan hususlarla
ilgili oldugunu belirterek stfilerin hadis ve siinnet konusunda en c¢ok titizlik
gosterenler oldugunu soyler.?® Kelabazi'ye gore “Din Nasihattir™®” hadisinde yer
alan “Restli icin nasihat” ifadesi onun stinnetinin korunup, yasanip yasatilmasi,
onun ahlakiyla ahlaklanilmasi anlamlarina gelir.*®

d. Ebu Talib el-Mekki’de Siinnet Kavrami:

Siinneti, s6zliik anlamindan hareketle tarik (yol), en saglam yolun ismi olarak
tarif eden Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), stinneti marifetullaha ulastiran ve
Allah’'in kitabini agiklayan bir kaynak olarak goriir®® Dini ilimleri taklit yoluyla
peygamberlerden alinan ilimler olarak tarif eden Gazzali (6. 505/1111), bu
ilimlerin Allah’in kitabini ve Restliiniin siinnetini 6grenmek ve anlamakla
meydana geldigini soyler. Marifeti elde edebilecek kalbin kemali de bu ilimlerle
mimkiindir. Kalp, hastaliklarindan bu ilim sayesinde kurtulur.*°
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35 Tisi, el-Luma’, s. 132.

36 Kelabazi, Eba Bekir Muhammed b. ishak, et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvvuf, (thk.
Ahmed Semsuddin), Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1993, s. 90.

37 Buhari, Iman, 42,1/20.

38 Kelabazi, Bahrul-Fevaid, (thk. Muhammed Hasan Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi)
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1999, s. 105.
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ila Makami't-Tevhid, (I-1I), Daru Sadur, yy, t.y, I/369.
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-1V, Beyrut, t.y., III/17.



Eba Talib el-Mekki'ye (6. 386/996) gore Hz. Peygamber’i sevmis olmanin
(muhabbet) en 6nemlialameti, zahir ve batinda onaittiba etmektir. Farzlariyerine
getirmek, haramlardan kacinmak, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmak,
semail ve adabiyla edeplenmek, tuttugu yolu izlemek, haberlerini arastirmak,
diinyaya karsi ziihd ve diinyaya baglananlardan ytz cevirmek, gaflet ve heva
ehlinden uzaklagmak, diinya ile dviinmeyi ve diinyali§1 cogaltmay: terk etmek,
ahiret amellerine yonelmek, ahiret ehline yaklagmak, fakirleri sevmek ve onlarla
cok oturmak, onlarin diinyaya diiskiin olanlardan daha faziletli olduklarina
inanmak, Hz. Peygamber’in zahirine uymanin gereklerindendir. Mekki'ye gore
Allah Restliine batinda tabi olmanin tezahiirleri ise yakin makamlar: ve iman
ilimlerinin mtisahede etmek, havf, riza, siikiir, haya, teslimiyet, tevekkiil, sevk,
muhabbet, kalbi yalniz Allah’a hasretmek, yalniz Allah i¢in kaygilanmak ve O’'nun
zikriyle huzur bulmak gibi hususlardir. *!

B. Siinnetin Tasavvufun Temel Kavramlariyla fliskisi

Tasavvufi gelenekte Hz. Peygamber’in siinneti ¢cogunlukla tasavvufun en
temel kavramlari olan “marifet”, “zithd”, “amel”, “batin” ve “muhabbet” gibi
kavramlarla birlikte degerlendirilmektedir. Nasil ki siinnet, fikih ilminde zahire
ya da ahkama taalluk eden meseleler cercevesinde ele alinmaktaysa, tasavvufta
batina taalluk eden meseleler cercevesinde ele alinmaktadair.

a. Siinnet ve Marifet:

Tasavvufi diisiincede siinnetin en 6nemli yan1 marifetle iligkisidir. Tim
sifilerde stinnet, hem ma'rifetu’'n-nefs konusunda, hem de marifetullaha
ulasmada Kur’an-1 Kerim’den sonraki en 6nemli kaynaktir. Abdullah b. Miibarek
(6. 181/797), su ifadeleriyle Hz. Peygamber’in siinnetlerini marifete ulastiran
bir kaynak olarak gormiistiir: “Kim edepleri hafife alirsa, siinnetlerden mahrum
birakilarak cezalandirilir. Stnnetleri hafife alan farzlardan mahrum birakilarak,
farzlar1 hafife alan da marifetten mahrum birakilarak cezalandirilir™*? Sonraki
donem sifilerde de slinnet marifete ulastiran bir kaynak olarak gorilmistir.*
Siinnete uymaktan daha serefli bir makamin olmadigini sdyleyen Ahmed b.
Muhamed b. Atd (309/311-921/923) Hz. Peygamber’in fiil ahlak ve adabina

41 Eba Talib el-Mekki, Katu’l-Kulab, 1/494. Benzer bir degerlendirme icin bakiniz,
Suhreverdi, Avarifu’l-Mearif, s. 59-60.

42 Suhreverdi, Ag.e.,s. 151.

43 Muhasibi'ye gore marifete ulasmanin yollari, takva sahibi olma, Allah’a siikretme,
O’nun zahir ve batin nimetlerini tanima, amelde O’'na ortak kosmama, s6ziinde ve
fiillerinde sadik olma, Allah’tan korkma, reca icinde olma, O'ndan haya etme, farzlarini
yerine getirme, Peygamber’in siinnetine uyma ve ashabinin yolundan gitmedir.
Mubhasibi, Adabu’n-Niifiis, s. 35-39. Suhreverdi de, stfilerin marifeti siinnete uymakla
elde ettiklerini ifade eder. Suhreverdi, Avarifu’l-Meadrif, s. 61.




uyma sayesinde kalbin marifet nuru ile nurlanacagi kanaatini tasir.** Nasrabazi
(6. 367/977), stinnete ittibanin marifete, farzlar1 edanin kurbiyete, nafilelerin
muhafazasinin ise muhabbete ulastiracagini soyler.*® Tasavvufta marifetle iligkisi
kurulan hikmeti elde edebilmenin yolu da siinnete ittibadan gecer. Ebt Amr
Ismail b. Niiceyd (6. 366/976), Ebtit Osman Said b. Osman Hiri’den (6. 298/910)
sunlar1 nakleder: “Nefsine s6z ve davranis olarak siinneti emredebilen kimse,
hikmet konusur. Nefsini kavlen ve fiilen heva ve heveslerin esiri haline getirenin
agzindan ise ancak bidat sozler ¢ikar. Ciinkii Allah Teala, ‘O’na itaat ederseniz,
dogruyu bulursunuz’ buyuruyor. (Ndr, 24/54.)"%¢

Tasavvufun amel boyutuna agirlik veren ameli tasavvufta, kalbi amellerde
stinnete uymak, Hz. Peygamber’i 6rnek olmak biiyiik 6nem arz etmektedir. Nazari
tasavvufta da marifete ulasma siinnete uymakla gerceklesir. Nazari irfanin en
biiyiik temsilcisi sayilan Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gére nebevi
slinnet yiice bir makamdir. Siinnet, din {izerinde toparlanma, dinin uygulanmasi
ve kendisinden ayrilmamamiz gereken bir yoldur. Stinnet, ona uyanlari ve o yola
stilak edenleri Muhammedi makamlarin gayesi olan marifet, hal ve tecellilere
yiikseltmektir.” Ibnu’l-Arabi, Hz. Aise’'nin Hz. Peygamberi “Onun ahlaki Kur’an
idi” seklinde tavsif etmesini, onun yaratilanlarin en seckini olmasiyla izah
eder. Zira bu seckin tek insanin, biitiin ahlaki giizellikleri tizerinde tasimasi
gerekiyordu. Bundan dolay: Allah Teala, Kur’an’t anlatirken onu biiyiiklik ve
ytcelikle sifatlandirdigi gibi, restliinii de biiyiikliik ve azametle sifatlandirmigtir.
Dolayisiyla immetinden ona yetisemeyenler, Resil-i Ekrem’i géormek isterlerse
Kur’an’a bakmalidirlar. Kur'an’a bakmakla Restl-i Ekrem’e bakmak arasinda
hic¢bir fark yoktur. Sanki Kur’an bir insan bedenine girmis ve ona Muhammed b.
Abdullah denilmistir. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye gére Kur'an Allah kelamidir ve
onun sifatidir. “Muhammed” de tamamen Hak Teala'nin sifatidir. Bundan dolay1
kim Resile itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Ciinki o, kendi hevasindan
konusmaz. O, Hakk'in lisanidir. Hz. Muhammed, bu diinyadan kaybolup gitmis
degildir. Clinkii o Kur’an'in stretidir. Onun varislerinden kimin ahlaki Kur’an
olursa o, Muhammed’i (s.a.v.) kabrinden diriltmis olur. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra dirilmesi de onun siinnetinin yagatilmasiyla olur. Onu yasatan
da biitiin insanlar1 yasatmig olur. Ciinkii o miikkemmel insandir (insan-1 kamil).*8

44 Ebt Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, X/302; Sulemi, Ebtt Abdirrahman Muhammed b. Huseyn,
Tabakatu’s-Sifiyye,(thk. Nureddin Sureybe), Haleb: Daru’l-Kitabi'n-Nefis, 1986, s. 74.

45 Suhreverdi, Avarifu’l-Mearif, s. 244.

46 Tasi, el-Luma’, s. 144.

47 Ibnul-Arabi, Muhyiddin, el-Futithatul-Mekkiyye, (thk. Osman Yahya), Kahire: el-
Heyetu'l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i'l-Kitab, 1972, XIII/491.

48 TIbnu’l-Arabi, el-Futtthatu’l-Mekkiyye, Misir: Daru Sadir, 1329, 1V/61.



Sufilere gore “Kendini bilen Rabbini bilir” rivayeti* -gerek ilk donemlerde
hadis formatinda degil de biiyiiklerin sozleri olarak nakledilmis olsun gerek
sonralar1 hadis olarak nakledilmis olsun- irfan ve marifetin en 6nemli delilini
tegkil etmektedir. Suhreverdi (632/1234), “stinnet-marifet” iliskisini, bu rivayetin
yorumunda dile getirir. Allah bilgisinin, nefsin bilgisine baglandigini1 ifade
eden Suhreverdi, marifeti Restilullah'in siinneti olarak goriir ve Restlullah’in
stinnetlerinden biri olan bu siinneti®® gercek anlamda ihya edenlerin, Allah1
gercek manada taniyarak, diinyada zahidane bir hayat siiriip, takvaya en saglam
bir sekilde tutunanlarin sifiler oldugunu soyler.>!

Tasavvuf geleneginde 6zellikle nazari irfanda, marifet nazariyesine bagh
olarak sekillenen hakikat-1 Muhammediyye ve insan-1 kamil telakkisi Hz.
Peygamber’in zit1 ve siinnetine gosterilen ehemmiyetin en zirve ifadesidir.
Hakikat-1 Muhammediyyeyi ilk tezahiir ve en yiiksek bilgi mahalli olarak
goren arifler Allaht bilmenin ancak Hz. Peygamber’i bilmekle miimkiin
olabilecegini savunurlar. Aynulkudat Hemedani'ye (6. 525/1131) goére hakikat-1
Muhammediyye'nin batini bilgisi ilahi bilgiye gotiiren epistemolojik bir safthay:
tegkil etmektedir. Hemedéni, “Kim beni gérmiigse, hakki gérmiistiir...”*? hadisine
atifta bulunarak sunlar1 soyler: “Kendilerini bilmeyenler Hz. Peygamber’i
bilemezler ve kim onu bilmezse Allah’1 bilemez. Eger kisi derin anlamiyla Allah’1
bilmek isterse, yapmasi gereken sey, kendi nefsini bir ayna haline getirmek ve
Muhammed’in (s.a.v.) nefsini gormektir; kisi ancak Muhammed’in (s.a.v.) nefsi
yoluyla Allah’in zatini bilebilir.”

b. Batini Amel ve Stinnet:

Tasavvuf geleneginin en 6nemli ve kurucu kavramlarindan birisi olan “batin”
kavrami siinnet icin de diisiiniilmis, tasavvuf geleneginde siinnet, zahir ve batin
olmak tizere iki kissimda degerlendirilmistir. Zithd déneminde, stinnetin zahiri ve
batininayonelikbirayirim Cafer-iSadik’ta (6.148/765) goriilmektedir. Eb Nuaym
el-Isfehani (6. 430/1039), Hilye’sinde Ca’fer-i Sadik’tan soyle bir s6z nakledeler:
dge 380 Jgw)l bl 3 ple ey s sg2 s alb @ e s “Restilullah’'in zahirine gore

49 Bu rivayet hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Rivayetle ilgili degerlendirmeler
icin Bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar,
Ankara: TD.VY, 2000, s. 229-231.

50 Suhreverdi, Allah'in litfuyla stfiye nefsini tanittigini, Hz. Peygamber’e actid1 gibi
(feth) stfi’ye de nefsinin halini kegfettirdigini s6yler. Béylece stfi nefsini tanididi i¢in
Rabbini de bilmis olur. Onun bu konudaki 6nderi ise Hz. Peygamber’dir. Suhreverdi,
Avarifu’l-Mearif, s. 59.

51 Suhreverdi, A.g.e., s. 59-60.

52 Buhari, flim, 38, 1/36; Edeb, 109, VII/118, Ta’bir, 10, VIII/71; Muslim, Ru’yd, 10, 11,
(Hadis no: 2266),11/1775.

53 Hemedani, Aynulkudat, Zubdetu’l-Hekdik, Tahran, 1962, s. 35. (Mahmut Erol Kili¢’tan
naklen “Tasavvuf (Mistisizm)”, (Islam Felsefesi Tarihi icerisinde), (cev. Samil Ocal,
Hasan Tuncay Basoglu), Istanbul: Acilim Kitap Yayinlari, 2007, s. 195.




yasayan “Stinni” (siinnete bagli) bir kimsedir, Restilullah’in batinina gore yasayan
ise stfidir”** Eb Nuaym'in rivayete yer vermesi, stfilerin Hz. Peygamber’e ittiba
konusunda fikhin kapsamina giren zahirden ziyade, tasavvufun batinla, batini
fikihla yani kalbin amelleriyle ilgilendigini gostermeye yoneliktir. Ebt Nuaym’'a
gore bu sozle, “Hz. Peygamber’in ahlaki” ve “ahireti tercih etme” kastedilmistir.
Burada “Hz. Peygamber’in batin1” s6ziinii, Hz. Peygamber’in siinnetlerinden kalp
ve kalp hayatiyla ilgili batini ameller anlaminda degerlendirmek gerekir. Buna
gore slinnetin zahiri yoni, goriinen bedeni amelleri, batini yoni ise kalbe ait
amelleri ifade etmektedir.

c. Stinnet ve Bid'dt:

Tasavvuf geleneginde marifete ulagtiran bir kaynak olarak goriilen siinnetin
diger onemli bir fonksiyonu bidatlerin taninmasini saglamasidir Muhasibi,
bidatlere karsi tedbirin Kitap ve siinnet bilgisiyle alinabilecegini savunur.®®
Stinnete baglilik tizerinde cokca durup, bir o kadar bidatlere kars:i tavir koyan
Muhasibi, Kitap ve stinnette asli bulunmayan her nafile ameli bidat sayar ve ehl-i
bidatten uzak durulmasini tavsiye eder.®® Ayrica o, siinnete ittiba konusunda
aldanmamaya dikkat edilmesi gerektiginin altin1 ¢izer. Clinkii ona goére bazen
bir duygu biitiiniiyle bidattir ama siinnet zannedilebilir. Bidat ehlinin bidatlerini
slinnet zannetmelerini buna 6rnek gésteren Muhasibi, ehl-i siinnetin durumunun
da bunun disinda olmadigini séyler. Muhasibi'ye gére diisman (seytan), ziihd, riza
ve tevekkiiliinde kisiyi bidate cagirir, béylece ziihd, riza ve tevekkiil gibi konularda
énder olanlarin yoluna uymayip bidate diiserler. Ustelik bu yaptiklarinin siinnet
olduguna inanirlar.®’

d. Stinnet ve Muhabbet:

Tasavvufta siinnete ittiba konusu muhabbet anlayisiyla yakindan ilgilidir.
Zahidlere ve stfilere gore siinnete uymak Allah sevgisinin bir alametidir. Zunnin
el-Misri (6. 245/859) bu konuda soyle der: “Habibullah’a ahlakinda, fiillerinde,
emrinde ve siinnetlerinde uymak Allah’1 seven (bir kulun) aldimetlerindendir.”*®
Tasavvufta peygamber sevgisinin (muhabbet-i restl), Allah sevgisine
(muhabbetullah), Allah sevgisinin de marifete yol actig1 bir muhabbet telakkisi
vardir. Stfiler bu konuda “Restliim de ki: Eger siz Allah1 seviyorsaniz, hemen
bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin”® ayetine atifta bulunurlar. SihAbudddin
Suhreverdi'ye gore insanlar1 Hz. Peygamber’in siinnetini yasamaktan alikoyan

54 Ebu Nuaym, Hilyetu'l-Evliya, 1/10.

55 Muhasibi, er-Riaye, s. 131.

56 Muhasibi, Haris, Serhu’l-Ma'rife ve Bezlu'n-Nasihe, (thk. EbG Meryem Mecdi Fethi es-
Seyyid), Misir: Daru’s-Sahéabe 1i't-Turas, 1993, s. 56.

57 Muhasibi, er-Ridye, Aly.

58 Kelabazi, et-Taarruf,s. 70.

59 Al-iimran, 3/31.



nefslerin cirkin sifatlaridir. Bu ¢irkin sifatlar nefs terbiyesiyle ortadan kaldirilinca
aradaki perde kalkar ve Allah Resiliine ittiba baslamis olur. Allah Restliine her
hususta tabi olmak ancak bu sekilde yani nefsin cirkin sifatlarini yok ederek
gerceklesir. Hz. Peygambere ittiba eden kisi ise Allah'in sevgisini (muhabbetullah)
kazanmis olur. Suhreverdi'ye gore insanlar icerisinde her kim, Restlullah’a en
giizel sekilde uyarsa, ilahi muhabbetten nasibi o derece fazla olur. Suhreverdsi,
sufilerin, stinneti ihya edenlerin en 6nde gelenleri oldugunu sdyler. Ciinkii onlarin
yaninda en miihim esas kalbin her tiirlii kin ve diismanliktan temizlenmesidir. ¢

Bazi safilerin siinnet ve muhabbet arasinda kurduklari iliski onlar: siinneti
rey ve akla tercih etmeye sevk etmistir. Nitekim Eba Talib el-Mekki (6. 386/996),
Restlullah’t sevmek konusunu islerken, Hz. Peygamber’in siinnetini rey ve
akla tercih etmeyi bu sevginin alameti olarak gérmiistiir®® Muhasibi, siinnet
karsisinda akildan daha zararl bir sey olmadigini, akil ve fehm yoluyla stinnetin
yoluna girilmek istendiginde muhakkak surette aklin siinnete muhalefet ettigini
ve siinneti mecrasindan c¢ikardigini soyler.®> Muhasibi, iman1 diizeltip siinnete
gore hareket etmedikce amellerin gecerli olamayacagini savunduklar: halde
baz1 kimselerin cedelle aldandiklarini ve siinnete ittiba etmemis olduklarini
soyler. Muhasibi, kendileri gibi diisiinenlerden baskasinin Allah’t tanimamis ve
isabet etmemis olduklarini iddia ederek cedel yolunu tutanlarin kendi nefslerine
doniip siinnete ne derece ittiba ettiklerini sorgulamasi gerektigini diistiniir.%®
Muhasibi'nin bu elestirilerini 6zellikle kelamcilar i¢in sarfettigi anlagilmaktadir.
Siinnetin karsisinda akil ve rey konusundaki stfilerin bu yaklasimlarini Gazzali
daha iyi acikliga kavusturmaktadir. Gazzali'ye gére Kur'an ve siinneti bir tarafa
atarak yalniz akil ile yetinmek aldanmaktir. Bu yiizden akil, Kur’an ve stinnetin
nurunu bir arada bulundurmak gerekir.%

e. Stinnet ve Ziihd:

Stfilerin stinnet tanimlarinda ve anlayislarinda goze carpan en Onemli
hususlardan birisi ziihdii merkeze almalaridir. Ziihd-siinnet iligkisi konusundaki
bu yaklasimi Hasan el-Basri'ye (6. 110/728) kadar goétirmek miimkiindir
Stinnet ve marifetin iki biiylik nimet oldugunu belirten Hasan el-Basri bu
nimetlerin ancak c¢iincii nimet olan zithdle tamamlanacagini ifade eder.®
Bayezid-i Bistaminin (6. 234/848), “Sitinnet, diinyay: terk etmek, farz ise, Mevla
ile sohbet etmektir”®® ve Ebtibekir el-Kettani'nin (6. 322/933), “Siinnet, diinyada

60 Suhreverdi, A.g.e,s. 59.

61 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab, 1/494.
62 Muhasibi, Addbu’n—Nufﬂs, S.65-66.

63 Muhasibi, A.g.e,s. 584.

64 Gazzali, Thya, I11/17.

65 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab, 1/369.
66 Sulemi, Tabakatu's-Stfiyye, s. 74.




zlihd, insanlara karsi samimiyettir”®’ seklindeki ifadeleri sifiler arasinda siinnet
ile zihd arasinda 6énemli bir iligki kuruldugunu géstermektedir.

Sehl b. Abdullah et-Tusteri'ye (6. 273/886) gore Allah’1 sevmenin alameti,
O’nun restliine tabi olmak, Restle tabi olmanin alameti ise diinyada ziihd sahibi
olmaktir.®® Tusteri’ye gore ziihd, siinnetin ve “Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana
uyun”®® ayetinin bir geregidir ve bu ayete gore Allah Restliine uymak siinnettir,
slinnetin basi ise diinyaya karsi ziihd gostermektir. Bu yiizden stinnete uyan
kisinin ziihd sahibi ve zahid olmas1 kacinilmazdir.”

Stfilerin buifadelerine dayanarak tasavvufta siinnetin sadece zithdden ibaret
goriildiigi seklinde degerlendirilmemesi gerekir. Ancak kabul etmek gerekir ki
stfilere gore ziithd, en dnemli siinnetlerden birisi olup marifete ulasmada bir
basamak gorevi gormektedir. Serrac et-Tasi (6. 378/988), el-Luma’ adli eserinde
“Kitabu'l-Usve ve’l-Iktida bi'r-Restil” seklinde bir bsliim ayirir ve burada stfilerin
stinnet anlayiglarini izah eder. Bu bolimde Hz. Peygamber’in ahlakina dair
rivayet ettigi hadislerin -yaklasik otuz hadis- hemen hemen hepsi ziihd, diinyalik
seylere deger vermeme, fakirlik-zenginlik ve tevazu ile ilgili hadislerdir.”!

f. Alimlerin/Evliyamn Siinneti:

Tasavvufi gelenekte siinnet konusunda 6ne cikan fikirlerinden birisi de
Hz. Peygamber’in siinnetinin yani sira selef alimlerinin siinnetine de sikca yer
verilmesi’? ayrica evliyaullahin da stinnete sahip oldugu fikridir. Peygamberlerin
masum, velilerin de mahfuz oldugu fikri suafilerin bu disiincelerinde etkili
olmustur.”® Diger dnemli bir sebepse alimlerin peygamberlerin varisleri olarak
gorilmesidir” Fikih ve hadis literatiiriinde “Omer’in siinneti”, “Ebtbekir’in
stinneti” gibi ifadelere karsilik irfani gelenekte “Velilerin siinneti” s6z konusu
edilmigtir. Nitekim Cafer-i Sadik’tan (6. 148/765) nakledilen su sozler sonraki
stfilere ilham kaynagi olmus olmalidir: “Mi’min bir kul icin ¢ siinnet
oldugunda siiphe yoktur. Bunlar, Allah'in siinneti, nebilerin siinneti ve evliyAnin
stinnetidir”7®
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Bazi stfiler érnek davranista bulunma, model olma ve bir siinnet ortaya
koymay1 bizatihi siinnet olarak gérmiislerdir. Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) Hz.
Peygamberin siinnetinin yam sira velilerin de uyulacak stinnetleri oldugunu
acikca ifade etmektedir. O, stinnetleri iki kisma ayirir. Birincisi Hz. Peygamber’in
emrettigi veya kendisi yapip, iimmetini serbest biraktig1 siinnetlerdir. Ikincisi ise,
immetinden birisinin ortaya koydugu ve kendisine uyulan siinnetlerdir. (bid’at-i
hasene). Ibnu’l-Arabi’ye gére bu ikinci siinnet, “Onlar, Allah'in kendilerini dogru
yola eristirdigi kimselerdir, sen de onlarin dogru yoluna uy”’¢ ayetinde ve “Alimler
peygamberlerin varisleridir, Peygamberler sadece ilim miras birakmiglardir””’
hadisinde ifade edilen (velilerin) yoluna (siinnetine) uymaktir Bu durumda
adetin/silinnetin sevab1 ve onu yapanlarin sevabi onu (o siinneti) ortaya koyana
verilir.”® Ibnu’l-Arabi’ye gére seriat insana iyi bir Adet koyma izni vermistir. Bu ise
alimlerin nebilerden tevaris ettikleri hususlardan biridir.”

Siinneti mutlak ve mukayyed olmak iizere ikiye ayiran Ismail Hakki Bursevi
(6. 1137/1725), genel olarak siinnet tabirini kullandiginda stinnet-i nebeviyeyi
yani Restlullah'in stinnetini kasteder. Bursevi'ye gore velilerin, seyhlerin ve daha
bagkalarinin uygulamalarinaise “Stinnet-i mukayyede” denir.® Tarikat seyhlerinin
ikame ettikleri nafile namazlar1 bu babda degerlendirir. Bursevi’ye gére onlar,
verese-i restldiir. Megayihtan sadir olan fiillere “miistehab” denilmekle birlikte
“stinnet” denilmesinin de bir sakincasi yoktur. Bursevi bu goériisiinii “Kim iyi bir
stinnet (c11r) acar da kendisinden sonra onunla amel olunursa o kimseye bu
ci1girla amel edenlerin ecri kadar sevap yazilir”®! hadisiyle delillendirir. Ona gore
her asirda halifeler ve kutuplar vardir. Bunlar insilah yoluyla Hz. Peygamber’in
meclisine katilirlar ve kesifle pek cok gizli seyleri bilirler. Bundan dolay1 onlarin
slinnetleri, stinen-i hiiddadan sayilir ve Restlullah’a izafe olunur. Onlarin yollar:
kendi hevalarindan olmayip, seriata uygundur.8?

C. Tasavvuf Gelenegindeki Siinnet Telakkisinin
Degerlendirilmesi

Stfilerin siinnete ittiba edip etmedikleri konusunda herhangi bir tereddiit
s6z konusu degildir. Ancak bizim icin asil énemli olan ve ortaya konulmasi
gereken mesele, 6zellikle ziihd, ibadetler, ahlak ve marifete dayali esaslari
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siinnetten cikaran stfilerin Islam’a uygun, saglikli bir siinnet anlayis1 ortaya
koyup koyamadiklarini tespit etmektir. Bu amacla biz tasavvufi gelenegin stinnet

anlayisini, “6rneklik ve taklit”, “niiblivvet”, “ibadetler” ve “zithd” konusundaki
goriisleri acisindan degerlendirmeye calisacagiz.

a. Orneklik ve Taklit Bakimindan Siifilerin Siinnet Anlayisi:

Tasavvuf klasikleri incelendiginde stfilerin stinnet anlayiglarinin Ehl-i
hadis’in siinnet anlayisina paralel oldugu goriilmektedir. Sahabe déneminden
itibaren Hz. Peygamber’in her s6ziiniin hadis, her fiilinin stinnet olup olmadig1
hususu tartisilagelmistir. Sahabe bu konuda farkl: iki gruba ayrilmistir. Bir grup,
Hz. Peygamber’den gelen her s6zii, her uygulamayi siinnet, onun disinda her seyi
bidat olarak degerlendirmistir.®® Diger bir grup ise sozlerdeki gaye ve maksadi
esas almislardir. Bu anlamda siinnete ittiba konusundaki farkli temaytlleri Hz.
Peygamber’in ashabina kadar gétiirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in pek
cok davranigi sahabe tarafindan itina ile izlenmis bu davraniglarin bircogu
stinnet olarak degerlendirilmistir. Ancak bu dénemden itibaren siinnete sekil-
ruh bitiinliigi acisindan yaklasimlar farkli olmustur. Bunlardan birincisi sekli
yaklasimdir ki, siinnete sekli yaklasim, Hz. Peygamber’in yaptig1 bir davranigs:
goriip miisahede ettikten veya yaptig1 bir seyi duyduktan sonra, onun bunu
hangi tasarruf cihetiyle yaptigina, davranisin sebep, illet, hikmet ve maksadina
bakmaksizin sadece onun yaptigini aynen gérdiigii gibi yapma egilimidir* Ikinci
yaklasimda ise sebep, illet, hikmet ve maksatlar gozetilmektedir. Hz. Aise ile Ebtl
Hureyre, Hz. Omer ile oglu Abdullah, ibn Abbas ile Abdullah b. Amr b. As gibi
bircok sahabi arasindaki ihtilaf bu yaklasim farkliligindan neset etmistir.®® Bir
érnek vermek gerekirse Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber'in Kabe icerisinde
nerede namaz kildigini Bilal'den 6grenmis ve onun gosterdigi yerde namazini
kilmig®® hac ve umre icin yapmis oldugu yolculugunda Medine yolu tizerinde
nerelerde hangi vakit namazlarini kilmissa ayni yerlerde namaz kilma titizligini
gostermistir.?” Ehl-i hadis’in 6nciiligiint ettigi bu anlayisin tasavvuf geleneginde
de benimsendigi goriilmektedir.

Ebt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Ehl-i hadis’in bu anlayisina karsi

“Baz1 hadisciler her davranista Hz. Peygamber’e benzemenin siinnet oldugunu
zannettiler ki, bu yanlistir”® seklinde cevap vermis ve resile itaatin, ona ifa
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edilmesi gereken emirlerini yerine getirmek anlamina geldigini, onun bagdas
kurdugu icin bagdas kurmanin, uyudugu vakitlerde uyumanin ona itaat
olmadigini, Hz. Peygamber’in kastini bilmeden onu 6rnek almamizin (teessi)
imkansiz oldugunu®’ ifade etmistir. Ancak Gazzali, fhyai Ulami’d-Din basta olmak
tizere tasavvuf donemine ait eserlerinde tam aksi yonde goriisler ileri siirmiis,
tesebbiih (benzemek, taklit etmek) ve teessi (6rnek almak) kavramlarindan daha
cok tesebbiihe dayali bir sinnet anlayisi ortaya koymustur. *©

Gazzali'nin ustle dair eserlerinde siinnete dair “teessi” ve “tesebbiih”
ayrimina dayanan oénemli tespitleri IThyd’da ortaya koymus oldugu siinnet
anlayisina yansimamistir. Nitekim onun fhyd’daki su sbzleri, bahsetmis oldugu
siinnet anlayisinin tam aksi istikamettedir: “Hz. Peygamber’in tirnaklarini
keserken sag sehadet parmagindan baglayarak bas parmaginda, sol elinin de
kiicik parmagindan baslayarak yine bas parmaginda bitirdigini isittim. Bu
rivayeti mana bakimindan diisiindiig¢iim zaman dogru oldugunu kabul ettim, zira
bu gibi manalar evvela niibiivvet nuru ile bilinir, basiret sahibi anlayish alimler
ise kendilerine boyle bir haber geldigi zaman onu akil yoluyla inceler, her seyi
oldugu gibi bilen Allah Te&l& dir*?

GazzAli, isitmis oldugu bu rivayetten hareketle siinnet olarak goérdigi
hikmetleri aciklamaya s6yle devam eder: “Benim bu hususta anladigim su ki, el
ve ayak tirnaklarini kesmek gerekir ve el, ayaktan daha serefli oldugu icin 6nce
elden baglamak gerekir. Sag elin sol elden serefli olmas1 sag elden baglamayi
gerektirir. Tevhidi isaret etmesi bakimindan sag elin de en kiymetli parmag:
sehadet parmagi olduguna gore sehadet parmagindan baslamasi uygun diiger.
Ondan sonra da onun sagindaki parmagi temizlemek uygun diiser. Clinki seriat,
temizlikte daima sagdan baslayip, devam etmeyi tercih eder”*?

GazzAli, stinnet konusunda adet ve ibadet ayriminda bulunmay1 siinneti
anlamamakla egdeger gordugi Kitabu'l-Erbain fi Ustliddin adli eserinde Hz.
Peygamber’i her tiirlii hareket ve sekanatinda érnek almayi, yeme, icme, kalkma,
oturma, uyuma ve konusma seklinde dahi ona uymay1 siinnet kategorisinde
degerlendirmektedir.?®

Stfiler, siinnet konusunda Ehl-i hadis gibi sahabe devrinden itibaren goriilen
yukarida zikrettigimiz birinci yaklasima, yani sekilci ve taklide dayali bir yaklasim
tarzina sahip olmuslardir. Nitekim Abdullah b. Omer’in siinnet konusundaki
tavirlar ile Gazzalinin ve Ibnu’l-Arabi’nin (6. 638/1240) tavirlar1 arasinda
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herhangi bir fark yok gibidir. Gazzali Muhammed b. Eslem’in (6. 242/856) Hz.
Peygamber’in karpuzu nasil yedigine dair bir rivayet nakledilmedigi icin karpuz
yemekten cekindigini nakleder. Gazzali'ye gore bu tiir adetlere (adat) kars:
gevseklik gostererek bunlarin silinnete ittiba etmek anlamina gelmeyecegini
dtstinenler mutluluk kapilarindan biiytk bir kapiy1 kapatmis olacaklardir.®*

Ibnu’l-Arabi'nin siinnete ittiba konusunda Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855)
olan 6vgiisti Ehl-i hadis ile tasavvuf gelenegi arasindaki yakin iliskiyi ve benzerligi
ortaya koymaktadir. Ibnu’l-Arabi de, Ahmed b. Hanbel'in kendisine ulasan
rivayete gore karpuz yemedigini, kendisine nicin boyle yaptig1 soruldugunda ise,
“Restilullah’in karpuzu nasil yedigine dair bana bir rivayet ulagsmad1.” dedigini
nakleder ve onun bu tavrimi érnek olarak gésterir.’® Ibnu’l-Arabi’ye gére iste bu
imam Allah Teald'nin “Bana uyun ki, Allah da sizi sevsin”® ve “Allah’in resiliinde
sizin icin giizel bir 6rnek vardir”” ayetlerinin manasini anlamis, geregini
bizzat yerine getirmistir’® Bu durum Ibnu’l-Arabi’ye gore onun biitiin hareket
ve davranislarinda, biitiin eylem ve hallerinde Hz. Peygamber’in hallerinin
keyfiyetine uyma giiciinii gésterir.”® Ibnu’l-Arabi, siinnete yaklagimini, “Biz biitiin
harekat ve sekenatinda, fiillerinde, hallerinde ve sozlerinde Restl-i Ekrem’i onek
aliriz” diyerek ortaya koymaktadir.'®

el-Futihatu’l-Mekkiyye’de stinnete ittiba konusunda tasavvufi yaklasimin
en acik ve en ileri derecedeki érneklerini bulmak miimkiindiir. {bnu’l-Arabi,
Hz. Peygamber’in siinnetlerini, onun emrettigi, tesvik ettigi ve kendisi yapip
immetini serbest biraktig1 stinnetler seklinde ti¢c kategoride ele alir ve her ii¢
kategoride ariflerin Hz. Peygamber’e uyduklarini belirtir. ibnu’l-Arabi’ye gore
insanlarin serbest birakildig: sinnetlerde Hz. Peygamber’e uymayanlar gercekte
onun siinnetine uymus sayilmaz.'°!
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Ibnu’l-Arabi’nin siinnet anlayis1 Hz. Peygambere, bilgi, hal ve amel boyutunda
tabi olma temeline dayandigini gormekteyiz.'°2 Ibnu’l-Arabi’nin velayet anlayisi,
biitiiniiyle varis olma yoniiyle Hz. Peygamber’e bilgi boyutunun en iist seviyesinde
tabi olmaya dayanir. Bunun yani sira ibnu’l-Arabi, Hz. Peygamber’in dért kadindan
fazla evlenme gibi 6zel durumlar: hari¢c, yemesinde, icmesinde, Restlullah’a
nisbet edilen biitiin ibadet ve muamelelerde onu taklit etmekte oldugunu ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’in kendi ailesine yaptig1 saka olsun, ciddi olsun her
seyi Ibnu’l-Arabi de uygulamis, Hz. Peygamber ailesine nasil muamele ettiyse o
da ailesine 6yle muamele etmistir.!%?

ibnul-Arabinin siinnete uyma konusundaki en acgik tavri, visal orucu
konusunda goriilmektedir. Hz. Peygamber’in visal orucu tuttugunu goéren bazi
sahabilerin ona uyarak visal orucu tutmaya baglamasi {izerine Hz. Peygamber,
kendisinin onlar gibi olmadigini Allah’in kendisiniyedirip i¢cirdigini hatirlatarak!%*
onlar1 nehyetmisse de, onlar bu orucu tutmaya devam etmisler, 1srar ettiklerini
gorlince, visalin giinlerini artirarak adeta onlar1 cezalandirmak durumunda
kalmigt1.'%®

Muslim’'in Hz. Aise’den naklettiine gore Hz. Peygamber, kendilerine
yasakladig1 halde neden visal orucu tuttugunu soran sahabilere sdyle demistir:
“Ben size benzemem. Ben gecelerken Rabbim beni yedirir ve icirir”%¢ Ibnu’l-
Arabi'ye gore visal orucu yasaklanmamistir, insanlar bu konuda bir gicliik
cekmesinve sikintiya diismesin diye, Hz. Peygamberinsanlara sefkat ve merhamet
gostermis, visal orucunun immetine degil, kendine 6zgi oldugunu séylemek
istememigtir. Hz. Peygamber, kendisinde bulunan halin, kendisine neden visal
orucu tuttugunu soran o toplulukta bulunmadigini kastetmistir. Ibnu’l-Arabi
visal orucu konusunda Hz. Peygamber gibi sahip oldugu hal ve tecriibesini su
sekilde ifade etmektedir:

“Clinkii biz, visal orucu tutarken geceledigimizde (Hz. Peygamber’in
soyledigini) kendimizden tecriibe ettik. Bizi de visal gecesinde gecelerken
Rabbimiz yedirdi ve icirdi. Boylelikle, yemek arzulamayacak kadar giiclendik.
Rabbimizin bize yedirdigi yemegin kokusu bizden duyuluyor ve insanlarin
yemegin giizel kokusuna gasirip ‘Yediginiz seydeki bu giizel koku nereden
gelmektedir? Boyle bir koku gérmedik?’ diye soruyorlardi.”?’

Ibnu’l-Arabi, bu orucu tutmakla Restlullah’a en derin boyutlarda uymak
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istemigtir. Nitekim “Ben sizin gibi degilim Rabbim, beni yedirir ve icirir” ifadesini
o kadar benimsemistir ki, ibnu’l-Arabi’de visal orucu konusunda siinnete uyma,
sadece bu orucu tutma seklinde degil, tipki Hz. Peygamber gibi Allah'in yedirip
icirmesi boyutundadir.

Ibnu’l-Arabi’nin Restlullah’a uymadaki asr1 hassasiyeti onu dyle bir noktaya
ulagtirmisgtir ki, Restlullah’'in isledigi farkl fiilleri belirleyen farkli rivayetlerle
karsilasinca, hayatinda bir defa bile olsa herhangi bir vakitte her rivayetle amel
etme yoluna gitmistir. Ona gore varis biitiin davraniglarinda sahih rivayetlere
gore hareket eder. Hadislerde farklilik bulundugunda ise bazen biriyle, bazen
digeriyle amel etmeyi stirdiiriir. Bir hadis isnad1 bakimindan sahih olmayip, helal
kilma ve haram kilma ile ilgili degilse varis isndda énem vermez. Ciinkii o mutlaka
bir rivayete sahiptir.!° O, Hz. Peygambere uyma ve ona varis olma sayesinde en
derin boyutlarda yasadig1 tecriibelerle Hz. Peygamber’in mirasindan pay aldigini
belirtmis, hayal gozi ile beraberinde bir melekle birlikte goge cikarilarak mira¢
hadisesini yasadigini ilan etmigtir.!%

Ibnu’l-Arabi, bir yandan tasavvuftaki goriisleri itibariyle Ebii Yezid Bistami
(6. 234/848 veya 261/874) ve Hallac-1 Manstr (6. 306/919) gibi zahirden en
cok uzaklasip azami derecede batini bir anlayisi temsil ederken, diger yandan
Davud ez-Zahiri (6. 270/883) ve Ibn Hazm1 (6. 456/1064) takip etmektedir.
Alabildigine zahirilik ve azami derecede batmilik Ibnu’l-Arabi’inin diisiince
tarzinin esasini olusturmaktadir.!’® Hadisler hakkinda yaptii yorumlar ne
kadar batini ise, siinnete uyma konusundaki goriisleri o derece zahiridir. Her ne
kadar batina dayali yorumlar stfiler arasinda farklilik gosterse de sifilerin genel
anlamda hadisler konusunda “batini”, stinnetler konusunda “zahiri” bir yaklasim
tarzini benimsediklerini séylemek miimkiindiir. Nitekim Mehmet Said Hatiboglu,
ilk devrin meghur stfilerinin kendilerini ibadetten miistagni géren sarlatan
mistiklerden oldukca uzak olduklarini, hatta onlarin Hz. Peygamber’e imtisalde
miinferitlerden bile sayilmasi gerektigini belirtir. 1!

Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), tipki Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
gibi en zayif hadisin bile rey ve akla tercih edilecegini belirtmigtir.!*? Gazzali,
kaynaklarda asli olmayan tirnak kesmekle ilgi hadisten bir siinnet hatta siinnetler
cikarabilmigtir. Gazzali ve diger sifileri bu sekilde disiinmeye sevkeden en

108 ibnu'l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, Misir: Daru Sadir, 1329, (I-IV), II1/501.

109 ibnu'l-Arabi, el-Isra ila Makami’l-Esra isimli eserinde tipki Hz. Peygamber gibi miraca
ciktiging, ancak kendi miracinin cismani (bedeni) bir mira¢ olmayip ruhani bir mira¢
oldugunu séyler. ibnu’l-Arabi, Muhyiddin el-Isra ila Makdmi’l-Esrd, (Resailu Ibnu’l-
Arabi icerisinde), Haydarabad, 1948.

110 Siileyman Uludag, [bnul-Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 108.

111 M. Said Hatiboglu, “Ilk Stfilerin Hadis/Stinnet Anlayislar1 Uzerine”, Islamiyat, 2/3:
(1999):s. 8.

112 Eba Talib el-Mekki, Katu'l-Kulib, 1/248.



onemli sebeplerden birisi nakledilen herhangi bir rivayetten Peygamber
stinnetinin ¢ikarilabilmesidir. Gazzali ve stfilerin temsil ettigi gelenekte hadis,
slinneti tasiyan bir malzeme olarak gortilmekte, her hadisin siinnet oldugu
yahut stinnetler ihtiva ettigi fikri savunulmaktadir. Stfilerin hadis konusundaki
bu tutumlar: onlarin ayni zamanda siinnet anlayiglarini da belirleyen en énemli
faktor olmaktadir. Buradan hareketle tasavvuf geleneginin siinnet konusundaki
temel sorunlarindan birisinin temel aldiklari ‘hadisler’le ilgili oldugunu, daha
dogrusu oldukca zayif ve mevzd hadislerle ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Bu
hadislerden tiirli tirli hikmetler ¢ikarilmasinin sebebi ise stfilerin siinnet
telakkilerini belirleyen ikinci bir sebebe baghidir ki, bu da niibiivvet ve peygamber
tasavvuruyla ilgilidir.

b. Sitfilerin Niibiivvet Anlayisi ve Siinnete Ittiba ile Iliskisi:

Stfilerin siinnet anlayislarini belirleyen en 6nemli faktorlerden birisi genel
olarak Hz. Peygamber’in hadislerinin vahiy kategorisinde gayr-i metluv vahiy
olarak gériilmesidir. Pek cok stfi Ibnu’l-Arabi'nin su ifadeleri hakkinda ortak bir
kanaate sahiptir: “...Hadisci ve Kuran hafizi olan ravilerin makami ne yiiksektir!
Allah, bizi de Kur’an ve hadisi nakletme isini tahsis ettiklerinden etsin! Ciinkii
‘Kuran ehli, Allah’in ehli ve seckinleridir’ Hadis de, ayet ile belirtildigi tizere,
Kur’an gibidir. Clinkii Hz. Peygamber, arzusundan konusmaz, onun sdézleri
vahiydir”!*?

Stfilerin siinnete yaklasimlari onlarin peygamber tasavvuruyla ve niibiivvet
anlayislariyla yakindan ilgilidir. Nitekim ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), niibiivvetin
karsisinda velayeti, nebinin ismetine karsilik velinin korunmuslugunu (hifz),
vahyin karsisinda kesf ve ilhamy, rityalari, mucizelerin karsisinda kerametleri Hz.
Peygamber’in siinnetine ittiba etmis olmanin bir geregi olarak géormektedir.!!*
Tasavvuf ehli, Peygamber imajini, Ehl-i hadis’in peygamber tasavvurunun
otesinde agkin, ulasilmaz ve kozmik bir sahsiyet haline getirmistir.** Hentiz hicbir
varlik yok iken Allah’in Hz. Peygamber’i kendi nurundan yarattigi, daha sonra ayni
nurdan diger varliklar: yarattigi, Allah’'in kainatta var olan her seyi onun yiizii
suyu hiirmetine yarattig1 onun yaratilisin hem nedeni hem de amaci oldugunu
savunmuslardir.'¢ Irfan geleneginde peygamber imaji kozmik bir ‘kamil insan’
(insan-1 kamil) seklinde 6zetlenmistir.!” Boylece artik Hz. Peygamber sadece

113 ibnu'l-Arabi, el-Futithatu’l-Mekkiyye, 111/395-396.

114 ibnu’l-Arabi, A.g.e., XI/380.

115 Hac1 Musa Bagci, “Ulasilmaz Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Sireci”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2004): s. 126. Stfilerin peygamber
tasavvuru hakkinda Bkz., M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun
Déniisiimii: Paradigma’dan Paragon’a, Paragon’dan Kozmik Ilkeye”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu (Tebligler), 19-20 Nisan, 2001, S.D.U.LF, Isparta, 2002.
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bir ahlak modeli ya da bir Allah el¢isi degil, bunun yani sira, ontolojik bir ilkeye
déniismiis, onun zaman iistii kisiligi ve hakikati varlifin gayesi olmustur. Nitekim
Konevi'ye (6.673/1274) gore Hz. Peygamber -ki o insan-1kamildir- alemin hem
varlik hem de beka sebebidir.!*® Baylelikle insan-1 kAmil konusu 6zellikle nazari
tasavvufun en 6nemli ve vazgecilmez unsurlarindan birisi olmustur.

Pek cok sufi, Hz. Peygamber’den nakledilen soz ve fiillerin tiimiiniin mutlak
anlamda baglayici oldugunu savunmaktadir. Bunda Tasavvuf geleneginin ‘ismet’
anlayisi etkili olmustur. Hz. Peygamber’in diinyevi islerde hata, giinah, unutkanlik
gibi kusurlara sahip olabilecegi diistincesi Ehl-i hadis ve stfiler tarafindan ismet
doktrini geregi kabul edilmemistir.'" Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909) ibnu’l-
Arabi’ye kadar bazi tasavvuf ehli, yaygin stinni doktrinin disinda Hz. Muhammed’e
ideal bir safi 6nderi olarak tam bir ginahsizlik vasfi atfetmislerdir.!*® Nitekim
Kadi Iyaz (6. 544/1149), tasavvuf ehlinden bir ziimrenin Hz. Peygamber
hakkinda sehiv, aldanma, gaflette bulunma, yanlis is yapma gibi diinyevi isler
de dahil hemen her konuda yanilmalarinin caiz olmadig: gériisiinde olduklarini
nakletmektedir.!?! Baz1 tasavvuf ehli kimseler oyle bir peygamber tasavvuru
cizmistir ki, Adeta Hz. Peygamber’in begeri yonii buharlasmistir. O, erisilmez ve
ulagilmaz bir konuma yiikseltilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin
baglayici oldugunu savunmalar:1 ve diinyevi islere varincaya kadar masum
oldugunu ileri siirmeleri siinnet ve hadislerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve
tatbiki konusunda bazi problemleri de beraberinde getirmigtir.!??

c. Bazi Ibadet ve Ziihd Ornekleriyle Siifilerin Siinnet Anlayisi:

Kur’an-1 Kerim ve siinnette 6zenle diinya ve ahiret arasinda bir denge
kurulmustur. Baz1 stfilerde bu dengenin ahiret lehine bozuldugunu goésteren
pek cok drnekle karsilagsmaktayiz. Bu durum ibadetler ve zithd konusundaki
asiriliklar: da beraberinde getirmistir. Siiphesiz bunda ilk dénemlerden itibaren
siyasi, psikolojik, sosyolojik bir takim sebepler etkili olmustur. Tasavvuf
tarihinde baz sifiler arasinda evlenmemeye, bekarlig1 istiin tutmaya,'?®* devamli
surette haftalarca a¢ kalmaya, tiim seneyi orucla gecirmeye,'?* gecenin biiyiik bir
kismini ya da tamamini namaz kilmakla gecirmeye, diinyay: tiim kottliklerin
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basi olarak gormeye,'?° bu yiizden diinyadan tamamen el etek cekmeye, hikmeti
neredeyse aclikta ve fakirlikte gormeye,'?® cemiyetten ayrilip miinzevi hayat
yasamaya, tedavi olmaktan kacinmaya'?” dair ornekleri gérmek mimkiin
olabilmektedir. Asir1 riyazet ve asir1 nefs tezkiyesi giizel ahlak ve ihsan derecesini
miikemmellestirmeyi hedefleyen Islam tasavvufunu bircok noktada Islam’in
o0zlinden uzaklastirmistir. Siiphesiz tiim bu hususlar tasavvuf geleneginin
tamamina samil edilemez. Nitekim Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif olan bu
asir1 yaklasimlar bizzat Islam tasavvuf geleneginde diger bazi sifiler tarafindan
elestirilmistir.

Zahiri sebeplere sarilmayi terk ederek kendini sirf ibadete hasretme
seklinde bir ziihd hareketi, ne Hz. Peygamber’in ne de Kur’an-1 Kerim'in
o6ngordigi bir yasam seklidir. Asr-1 saadette boyle bir anlayis ve yasam tarzinin
varhigm diisiinmek bile Islam’t anlamamis olmakla esdegerdir. Nitekim bu
bilince sahip baz stfiler, asir1 stfileri ve uygulamalarini elestirmislerdir. Sakik
Belhi (6. 164/780) gibi bazi sifiler, rizik temini icin caligmay1 Allah’a isyan olarak
degerlendirmekte, ziihdii diinyay1 tamamen terk etmekte gormektedirler. Abid ve
zahidlerin Allah’a kars: vazifeleri yerine getirme konusunda asiriliklarini ise bir
bagka stfi Muhasibi (6. 243/857) isabetle elestirmis, Kur’an-1 Kerim ve siinnete
uygun bir zithd anlayisi ortaya koymustur. Muhasibi'nin bu konuya tahsis ettigi
“el-Mekasib ve’l-Vera ve’s-Siibhe ve Beyanu Mubdhiha ve Mahziriha ve ihtilafu'n-
Nas fi Talebiha ver’Redd ale’l-Galitin fih” adl1 eseri oldukca 6nemlidir.'?®

Tevekkiilii rizik temininden vazgecmek ve calismaktan geri durmak seklinde
yorumlayanlar1 siddetle elestiren Muhasibi, bunun Kur’an ve siinnete ters
distigiini belirtmektedir. Muhéasibi bu sekilde diisiinenlerin, Hz. Peygamber’in
en iyi gecimin el emegi ile gecinme oldugunu bildiren hadisten'?® habersiz
olduklarini ifade etmekte, ardindan her peygamberin bir meslek sahibi olduguna
dair haberlere yer vermektedir.’*® Muhasibi, “Allah Tedld rizik konusunda giivence
vermistir. Buna ragmen calismak, giivenceden siiphe duymak anlamina gelir”
diyen Sakik Belhi'nin bu konuda kendi goriisiini dile getirdigini ve hata ettigini
belirtmistir. Clinkli o bu goriisiiyle kitap, siinnet, sahabe ve tabiine muhalefet
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etmistir.** Muhasibi, kesb konusundaki delilleri siraladiktan sonra séyle der:
“Bizim bu konudaki delilimiz, Kitap, siinnet ve Hz. Peygamber’in ashabinin énde
gelenlerinin tavirlaridir.”3? Muhésibi'nin rizik temini disinda genel olarak ziihde
bakis1 da siinnete ve Islam’a uygun oldukca olumlu ydndedir. Ancak onun isabetli
goriislerini her stfide bulabilmek miimkiin olamamistir.

Diger bir érnegi Gazzali'den vermek istiyoruz. Gazzali, fhya’da az yemenin
ve a¢ kalmanin faziletine fazla yemenin kotiliiklerine dair pek cok hadis
zikretmektedir.'*® Bu hadislerden bazilar1 su sekildedir:

- “Nefsinize kars1 aclik ve susuzlukla miicadele edin. Zira bunun miikafati
Allah yolunda cihadin miikafat1 gibidir. Allah katinda a¢ ve susuz kalmaktan daha
sevimli bir ibadet yoktur”

- “Amellerin en istiinii a¢c kalmaktir. Nefsin asagilanmasi ise yiin elbise
giymektir”

- Peygamberimiz soyle buyurdu: “Giyiniz, yiyiniz, iciniz fakat karninizin
yarisini doldurunuz, zira az yemek peygamberligin 6zelliklerinden bir parcadir”

- Hz. Aige, Restlulah'in soyle dedigini isittim demistir: “Cennetin kapisini
calmada 1srar ederseniz size acilir” Ben “Ey Allah’in Restli cennetin kapisini
nasil 1srarla calariz” dedim, o da: “Aclik ve susuzlukla” dedi.

- “Karni1 a¢ olanin diiglincesi biytik, kalbi uyanik olur'%

Gazzali'nin Thyd’sinda bu ve buna benzer rivayetlerden ortaya cikan tablo,
achigi her tiirli faziletin kaynagi olarak gérmeye sevk etmektedir. Her ne kadar
Gazzali, boyle bir gayeyi tasimamis olsa da, eserde zikredilen rivayetler boyle bir
distinceyi telkin etmektedir.

Gazzali'nin yer verdigi bu rivayetler her ne kadar varmak istedigi orta yolu
takip etme hedefiyle uyusmasa da o, diinyaya tamamen dalan veya kendilerini
riyazete vererek maddi hayattan tamamen soyutlayanlarin hata ettiklerini
belirtmekte, yetmis grup icerisinden sadece bir grubun kurtulusa erecegini
soylemektedir. Bu grubun o6zellikleri hakkinda séyledikleri ise eserinde yer
verdigi rivayetlerden cikan tablonun aksine, stinnete aykiri olmadif1 gibi
asiriliklara nispetle olumlu bir yaklagimi yansitmaktadir:

“Bunlardan kurtulan sadece bir gruptur. Bu da Restlullah’in ve ashabinin
takip ettikleri yolu benimseyen gruptur. Bu grup diinyay: tamamen terk etmedigi

131 Muhasibi, el-Mekadsib, s. 63.

132 Muhasibi, A.g.e., s. 60.
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gibi, tamamen sehvetlere de dalmaz. Onlar diinyadan aziklar:1 miktarin alirlar,
kendilerini dinin hiikkiimlerine ve akla uymaktan alikoyacak lezzetlerden uzak
dururlar ve fakat her lezzeti de terk etmezler, orta yolu takip ederler, diinyadaki
her seyi terk etmez, her seyi de istemezler. Diinyada yaratilan her seyin maksadini
bilirler Esyanin maksadinin hudutlarini muhafaza ederler. Bedenlerini
ibadetlerden diisirmemek icin beslenirler ve zinde kalirlar, kendilerini sicak
ve soguktan, hirsizlardan koruyacak mesken edinirler. Elbiselerini de bu tarzda
edinirler. Sahabenin yasantisi da bu gsekildeydi. Onlar diinyay: diinya icin degil,
din icin edinirler, ruhbanligi benimsemezler, diinyay: timiiyle terk etmezler,
iglerinde ifrat ve tefritten uzak dururlar orta yolu takip ederlerdi.”*®

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), Kur'an-1 Kerim ve hadislerde diinyay1 yeren
ifadelere dayanarak kurtulusu diinyayr tamamen terk etmekte arayan ve
zemmedilen diinyanin ne oldugunu kavrayamamig olanlara ‘Iblis’in, ahiretini
diinyay1 terk etmeden kurtaramazsin’ diisiincesini telkin ettigini belirterek,
daglara cekilen, toplumdan tamamen kendisini soyutlayan ve bunun hakiki ziihd
oldugunu diisiinen stfileri tenkit etmekte ve su tespitlerde bulunmaktadir:

“Stfilerin bir kismi, ziihdin miibah olan seyleri terk etmek oldugunu
diistinmekte, arpa ekmeginden baska bir sey yememekte, meyveleri tatmamakta,
bedeni zayif diisiirecek derecede yiyecegini azaltmakta, sif giyerek soguk su
icmekten sakinmaktadir. Oysa bu, ne Allah Restliiniin ne de ashabinin ve ne de
onlara tabi olanlarin yoludur. Nitekim Hz. Peygamber et, tavuk ve helvay1 sever
ve yerdi.”13¢

Stfilerin ziihd ve tevekkiil baglaminda degerlendirdikleri konulardan birisi
de tedavi olmakla ilgilidir. Ebi Talib el-Mekki'nin bu konudaki yaklasimi oldukca
farklidir. Nitekim o bir yandan Hz. Peygamber’in tedavi oldugunu, ashabini buna
tesvik ettigini belirtmis konuyla ilgili “Ey Allah’in kullar1 tedavi olun”**” “Oliim
disinda her hastaligin bir ilaci vardir. Onu bilen bilir, bilmeyen de bilmez”!* ve
diger bazihadislere yer vermis, tedavi olmanin siinnet oldugunu, tedavi olanin Hz.
Peygamber’e uymakla ve Allah’a itaatte bulunma gayesiyle fazilet sahibi olacagini

135 Gazzali, Ihya, I11/230. Bir bagka stfi Muhasibi, hem asir1 acligi hem da asir1 toklugu
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ve tedavi konusunda ziihd gésterilemeyecegini belirtmistir. Diger yandan sézii
azimet ve ruhsatlara getirerek dinde iki yolun bulundugunu Allah’in ruhsatlar:
sevdigi gibi azimetleri de sevdigini belirtmistir.’** Ona goére tedaviye yanasmayip
azimet yolunu tutmak iméani kuvvetli olan kimseler icin daha faziletlidir. Bir
yandan tedavi olmanin siinnet oldugunu belirten Mekki, tedavi olmay1 iman ve
tevekkiil bakimindan zayif olanlarin yolu olarak gérmekte ve islerin ortasi olan
bu yolun Allah’a daha uzak oldugunu ifade edebilmektedir. 14

Gazzali de tedavi konusunda benzer bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Nitekim o, s6yle bir rivayete yer vermektedir: “Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
‘Her kim gece hastalanir, sabreder ve Allah’tan gelene riza gésterirse, annesinden
dogdugu giin gibi giinahlarindan arinmis olur. Oyleyse hastalandiginiz zaman
iyilesmeyi (afiyet) istemeyiniz.”'*! Hz. Peygamber’den nakledilen bir ¢ok hadise
ragmen onun tedaviyi ya da iyilesmeyi istemedigini diisinmeye imkéan ve ihtimal
yoktur.!¥? Nitekim bu tiir hadisleri eserlerinde nakleden stfiler Hz. Peygamber’in
tedavi olma ya da tedaviyi tegvik ettigine dair hadislere yer vermislerdir. Gazzalj,
“Hz. Peygamber’in tedavi olduguna ve tedaviyi tesvik ettigine dair rivayet
edilen hadisler sayilamayacak kadar coktur.” diyerek bu hadislerin bazisina yer
vermis'® tedavi konusundaki siinneti farkli yonlerden yorumlamaya caligmistir.

Gazzali, “Hz. Peygamber, insanlara 6rnek olmak icin tedavi olmustur. Tedavi
aslinda zayiflara mahsustur. Kuvvetli olanlar ise tedaviyi terk ile tevekkiil
etmislerdir” seklindeki diisiinceleri dogru bulmaz.'** Hz. Omer’den verdigi
ornekle tedbir almanin, sebeplere sarilmanin siinnete uygun oldugunu belirtir.
Ancak bazi hallerde tedavinin bazi hallerde ise tedaviyi terk etmenin faziletli
olacagini, haller, sahislar ve niyetlere gore tedavi konusundaki yaklasimlarin
farklilasabilecegini sGyler.'*®

Gazzalij, tedaviyi terk etmenin sebepleri konusunda oldukcailging tespitlerde
bulunmaktadir. Nitekim kesf sahibi hastanin 6émriiniin sona erdigini, tedavinin
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kendisine fayda vermeyecegini bilmesi tedaviyi terk etmenin makbul oldugu
durumlardan birisi olarak sayar. Tedavinin kendisine fayda vermeyecegini
anlayan kisinin bunu riiya, tecriibe, zan bazen de kesf ve miisahede ile bilecegini
soyler. Gazzali, Hz. Ebabekir’in tedaviyi terk etmesini de buna baglamaktadir.
Haniminin karnindaki cocugun kiz cocugu olacagini Hz. Aise’ye bildirmesini Hz.
Ebubekir’in bir kesfi olarak zikreder ve buradan yola ¢ikarak kesf sahiplerinden
(miikasifiyyin) birisi olan Hz. Ebtibekir’in tedavi olmamasini onun kegfine baglar.
Gazzali, Hz. Peygamber’in tedavi oldugunu ve bunu emrettigini bilmesine ragmen
Hz. Ebabekir'in tedaviyi terk etmesinin baska bir sebebinin olamayacagini
soyler.14®

Bunun yani sira Gazzali, hastanin hali ile mesgul olup tedavi olmanin
getirecegi akibetten korkmasi, hastalifin miizmin, tavsiye edilen ilacin mevhim
olmasi, hastanin hastalik miiddeti icerisinde sabrettigi icin “bir giinlik sitma
bir yillik giinaha keffarettir™4” gibi bazi1 hadislerde de belirtildigi izere hastalik
mikafatini almak istemesi,'*® kisinin sihhatliyken sehvetlere uyma korkusunu
tasimasl, gibi durumlarda tedaviyi terk etmenin makbul olacagini soyler.!*°

Gazzali, bazi hallerde tedaviyi terk etmenin faziletli olabilecegi yerleri
siraladiktan sonra Hz. Peygamber’in faziletlerine ragmen neden tedaviyi terk
etmedigi yoniindeki muhtemel bir soruyu ise tedaviyi terk etmedeki sebeplerden
her birisinin bazi kimselere nispetle kemal, fakat Hz. Peygamber’in derecesine
nispetle noksanlik oldugunu, onun halinin sebepler bulunsa da bulunmasa
da degismeyecegini ve bu makamda bulunan kimselere sebeplerin zarar
vermeyecegini belirterek cevaplandirmigtir.’>

Safiler, o6zellikle ibadetlerde siinnet konusunda ruhsatlardan ziyade
azimetleri 6n planda tutar ve sGfilik yolunun azimetler iizerine kuruldugunu
belirtirler. ibadetler konusundaki siinnetleri de bu sekilde yorumlayip uygularlar.
Ebt Nasr Serrac et-Tasti, el-Luma’ adl1 eserinde bu meseleyi ele alir ve insanlarin
Kitap ve siinnete uyma konusunda ii¢ grup oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi,
ruhsat, miibah, te'vil ve genislik yolunu tutanlar; ikincisi, farz, stinnet, dini had ve
ahkam bilgisine baglananlar; iclinciisii ise, farz ve siinnetleri saglamlastirdiktan
sonra dini ahkdmda hicbir cehaleti kalmayan, bunlara ilaveten hal, amel, ahlak

146 Gazzali, A.g.e,IV/287.
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ve ylice duygulara gonliinii baglayan, fikhin gerceklerini arastiran sidk ve tahkik
ehli kimselerdir.'>!

Stfilerin ibadetlerde azimetlere 6ncelik vermeleri bazi asir1 uygulamalar:
beraberinde getirmistir. Nitekim Eba Talib el-Mekki, oru¢ konusunda iki farkl
uygulamadan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi tim seneyi oruclu gecirmek,
ikincisi ise, bir giin oru¢ tutmak, bir giin tutmamak seklindedir.

Mekki, tiim seneyi oruclu gecirme konusunu ele alirken konu hakkinda
birbirinden farkli gériisleri nakleder. Buna gore, ulemadan bir topluluk, 6mriin
tamamini orucla gecirmeyi mekruh saymiglardir Bununla ilgili hadisler de
rivayet edilmistir. Onlar bayramlar ve tesrik giinlerinin de orucla gecirilmesini
kerahet sebebi olarak gostermislerdir. Bu konuda da hadisler rivayet edilmistir.
Mekki'ye gore ise, sayet kul, kalbinin 1slahini, nefsinin arzusunun kirilmasini ve
halinin istikamet bulmasini biitiin 6mrii boyunca oruc tutmakta gériiyorsa, boyle
oru¢ tutabilir. Clinkli bu, onun icin farz gibi olmaktadir. Zira takva ve salahini
buna bor¢ludur.'*> Mekki bu goriisii teyit eden bir rivayete de yer verir, rivayet su
sekildedir: “Biitiin 6mrii boyunca oruc tutana, cehennem daraltilir ve (kapisina)
doksan digim atilir”'** Mekki, konu ile ilgili rivayet edilen hadislerin biitiin 6miir
boyunca orug¢ tutmanin faziletine delalet ettigini belirtir, sahabe ve tabiindan bir
kisim selefin de bu sekilde oruc tuttuklarini belirtir. Ancak bu orucu tutan kisi,
slinnetten yiiz ceviriyor ve oru¢ tutmama ruhsatini dogru bulmuyorsa, o zaman
bu sekilde oru¢ tutmasinin mekruh olacagini séyler. Ciinki béyle yapmakla Allah
Restli'niin emirlerine karsi cikan biri konumuna diisecektir. Halbuki “Allah,
azimetlerle oldugu kadar, ruhsatlarla da amel edilmesini de sever.”!%

Halbuki Hz. Peygamber’in en faziletli orucun, bir gin tutup, bir gin
tutmamak seklinde Davud'un orucu oldugunu bildirmektedir. “Ben bundan daha
fazlasini tutmak istiyorum.” diyen Abdullah b. Amr’a Hz. Peygamber’in: “Bundan
daha faziletlisi yoktur” dedigi rivayet edilmistir.!®® Mekki de, bu rivayetlere
yer verir ve bu sekilde tutulan bir orucun hem “sabir” halini, hem de “siikiir”
halini ortaya cikaracagini séyler. Bu konuda Hz. Peygamber’in “Bana, diinya
hazinelerinin ve arzin definelerinin anahtarlar: sunuldu da onlar: reddettim ve
‘Bir giin acikir ve bir giin doyarim; doydugumda sana hamdeder, aciktigimda
sana yakaririm’ dedim”'*® geklindeki rivayeti de nakleder. Bir giin orug tutup,
bir giin tutmamak seklindeki orucun daha faziletli oldugunu séyleyen Mekki,
tasavvufun, ruhsatlardan ziyade azimetleri uygulama yolu olmasindan dolay1

151 Tasi, el-Luma’, s. 143.

152 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulib, 1/102.

153 Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/414.

154 Eba Talib el-Mekki, A.g.e., A.y.

155 Buhari, Savm, 56,11/245, Enbiya, 37,1V/13; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/206, 188.
156 Mekki, A.g.e., 1/102.



tim 6mri orucla gecirme konusundaki goériigslerde herhangi bir sakinca gérmez.

Stfilerin stinnet konusunda yukarida zikrettigimiz agiriliklarinin yani sira
oldukca hassas davrandiklar: 6rneklere de rastlamak miimkiindiir. Nitekim bazi
stfiler, hacci bir defa yapmalarini Hz. Peygamber’in siinnetine baglamislardir.
Tasi, Hac menasikini, farzlarini siinnetlerini, ahkdm ve hudtdunu &grenme
konusunda alimleri, havas ve aviAmin esit oldugunu belirtir ve bu bilgileri herkesin
08renmesi gerektigini soyler. Daha sonra hac konusunda avamin usiliinden
farkli olan stfilerin anlayisini ele alir. Buna gore bazi stfiler, hac farizasini bir
defa yerine getirdikten sonra hallerini korumakla mesgul olmuslardir. Bunlar
karsilagacaklar1 megakkatlere, haccin edasi, menéasikinin yerine getirilmesi ve
ihram yasaklarinin korunmasi konusundaki zorluklara bakarak birden fazla
hac yapmamislardir. Ibn Salim’in bildirdigine gére Sehl b. Abdullah bir defa
haccetmistir. Ebt Yezid Bistadmi ve Ciineyd de bir defa haccetmisti. Ttsi’ye gore
onlarin bu yolu secmelerindeki hiiccetleri Hz. Peygamber idi. Clinki o da bir kere
haccetmisti.?®’

Tasavvufta ibadetler, ziihd ve zithd unsuruna bagl konularda asir
yaklagimlar1 detaylandirmak ve pek cok ornek zikretmek miimkiindiir. Biz
birbirinden farkli konularda bazi 6rnekler vermeye gayret ettik. Verdigimiz bu
orneklerin bir degerlendirmede bulunacak kadar yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

Sonu¢

Islam tasavvufunda en temel gaye irfan ve marifete (marifetullah) ulasma
arzusudur. Bu gaye, tasavvufun bilgi sistemini (epistemoloji) belirleyen en temel
faktor olmanin yani sira stfilerin/ehl-i irfanin siinnete bakisini belirleyen en
onemli faktér olmustur. Tiim Islami disiplinlerde oldugu gibi tasavvufi gelenekte
de Kur’an-1 Kerim'den sonra dinin ikinci kaynag1 Hz. Peygamber’in stinnetidir.
Ancak, tasavvuf ehlinin siinnete bakisi diger geleneklerden farkli olmustur.
Siinnet, arifleri marifete ulastiran bir kaynak olarak gortilmistiir Tasavvufta
stinnet, marifetin yani sira muhabbet ve ziihdle oldukca yakindan ilgilidir. Zahir
ilimleriyle ugrasan alimler, fikih¢ilar zahir hiikiimleri stinnetten ¢ikardiklar: gibi
batin ilmiyle ugrasan stfiler batin amelleri, fikh-1 batin1 siinnetten cikarmak
istinbat etmekle ilgilenmislerdir. Kamil insan olma yoniinde ilerlemeyi esas alan
tasavvufta en giizel ahlaki elde etmek zorunlu olarak goriilmiis, bu ahlaki elde
etmenin yolu stinnete ittibada gérilmistir.

Siinnet kavrami ve siinnete ittiba konusunda tasavvuf tarihinin 6nemli
isimlerinin makalede yer vermis oldugumuz goriislerinden hareketle tasavvufi
gelenekteki siinnet anlayisini maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

1.Fikhin batinina talip olan Islam tasavvufu, temelde zahiriamellerin yaninda

157 Tasi, el-Luma’, s. 222.
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batini ameller izerinde durmus, siinnete tabi olma konusunda Hz. Peygamber’e
zahiri amellerin yaninda batini amellerde de uyulmasini gerekli gérmis, kalp
hayatinda ona tabi olunmasini ortaya cikisindan giiniimiize kadar giindemde
tutmustur. Safiler zahiri ilimlerle ilgilenen ilim dallarinda ele alinmayan ancak
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen ve Hz. Peygamber’in hayatinda sergiledigi batina
taalluk eden hususlar: ortaya koymaya ve bunlar: tatbik etmeye calisarak Hz.
Peygamber’e ittiba etmeye calismislardir.

2. Stinnet konusunda Ehl-i hadis’le ayni gortslere sahip olan sufiler, 6rnekligi
esas almakla birlikte drneklikten ziyade taklide dayali bir siinnet anlayisinin
orneklerini de vermislerdir.

3. Sufilerin niibtivvet anlayisi, siinnete yaklasimi da belirlemistir. Niiblivvet
konusunda bazi stfiler, Ehl-i hadis’in peygamber imajin1 daha ileriye tasiyarak,
askin, ulasilmaz ve kozmik bir peygamber imaji ortaya koymuslardir.

4. Tbadetler konusunda sifilerin azimetle amel etme anlayislar1 bazi asir1
uygulamalar: beraberinde getirmistir.

5. Kur’an-1 Kerim ve siinnette 6zenle diinya ve ahiret arasinda kurulan
dengenin bazistfilerde ahiretlehine bozuldugu gértilmektedir. Bu durum sufileri
zlihd, tevekkiil ve fakr gibi konularda bazi asir1 uygulamalara sevk etmistir. Bu
asir1 uygulamalarin Hz. Peygamber’in stinnetiyle bagdastig1 sdylenemez.

6. Tasavvuf gelenedi icerisinde siinnete mubhalif olarak ortaya konulan
bazi asir1 gortsler ve uygulamalar bizzat bu gelenegi temsil eden bazi stfilerin
tenkidine ugramistir.



KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, el-Musned, I-VI, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

Attar, Feriduddin, Tezkiretu’l-Evliya, (haz. ve cev. Stileyman Uludag), Istanbul,
1991.

Avel, Seyit, Ismail Hakki Bursevi'de Hadis Tespiti ve Yorumu (Stfilerin Hadis
Anlayis1 -Bursevi Ornegi), Konya: Ensar Yay., 2004.

Bagci, Haci Musa, “Ulasilmaz Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Siireci”,
D.EUILED., say:: 19, Izmir, 2004.

Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. el-Huseyn, .5uabu>l—fmc‘m, (thk. Muhammed es-Said
b. Besyoni Zaglol), I-IX, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1990.

Bolat, Ali, “Muhasibi'nin Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve
Hakiki Ziihd Anlayis1” Tasavvuf, say1: 11, Ankara, 2003.

Brown, Daniel, Islam Diistincesinde Stinneti Yeniden Diisiinmek, (cev. Sabri
Kizilkaya, Salih Ozer), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, I-1V, Istanbul: Cagr:
Yayinlari, 1981.

Bursevi, ismail Hakki, Serh-i Hadis-i Erbain, Kirk Hadis Serhi, (haz. Hikmet
Giiltekin, Sami Erdem) Istanbul: insan Yayinlari, 2005.

Chittick, William C., Tasavvuf Kisa Bir Giris, (cev. Turan Kog), Istanbul: Iz
Yayincilik, 2003.

Ciazekani, Eba Abdillah Huseyn b. Ibrahim b. Huseyn el-Hemedani, el-Ebatil ve’l-
Mendkir ve’s-Sihah ve’l-Megadhir, I-11, (thk. Abdurrahmén b. Abdulcebbar el-
Feryevai), Riyad: Daru’s-Samii lin-Negr ve’-Tevzi’,, 2002.

Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul: iz Yayincilik, 2005.

Ebi Daviid, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Sunen, I-V, Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981.

Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Esbehani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiya,
I-X, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1405.

Eba Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, Ilmu’l-Kulub, (thk.
Abdulkadir Ahmed Ata), Kahire, t.y.

Katul-Kulab Kulab fi Muameletil-Mahbib ve Vasfi Tariki’l-Miirid ila
Makdmi’t-Tevhid, (I-1I), Daru Sadir, y.y, t.y.

103




Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007.

Gazzali, Ebad Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyda Ulimi’d-Din, I-IV, Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, t.y.

el-Menhtil min Ta’likati’l-Usal, (Nsr. M. Hasen Heyto), Dimesk, 1980.
el-Mustasfa min Ilmi’l-Usal, I-1I, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993.
Kitabu'l-Erbain fi Ustli’d-Din, Beyrut: Daru’l-Kalem, 2003.

Miikasefetu’l-Kulab, (thk. Ebt Abdurrahman Salah Muhammed Uveyde),
VY, ty.
Gormez, Mehmet, Gazzdli'de Siinnet Hadis ve Yorum, Ankara: Kitabiyat Yayinlari,

2006.

Hadis ve Siinnetin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997.

Hatiboglu, M. Said, “Ilk Sufilerin Hadis/Siinnet Anlayislar1 Uzerine” Islamiyat,
sayt: 2, cilt: 3, Ankara, 1999.

Hilal, ibrahim, Din ve Felsefe Arasinda Islam Tasavvufu, (cev. Mehmet Ali Kara),
Istanbul: Cira Yay., 2004.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, I-II, (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Istanbul: Cagri Yayinlary, 1981.

ibnwl-Arabi, Muhyiddin, el-isra ila Makami’l-Esra, (Resailu Ibnu’l-Arabi
icerisinde), Haydarabad, 1948.

el-Futithatu’l-Mekkiyye, I-IV, Misir: Daru Sadir, 1329. [Fiituhdat-1 Mekkiyye,
(cev. Ekrem Demirli), istanbul: Litera Yayincilik, 2007.].

el-Futithatu’l-Mekkiyye, I-XIV, (thk. Osman Yahya), Kahire: el-Heyetu'l-
Mlsriyyeti’l—Ammeti 1i’l-Kitab, 1972.

ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Telbisu Iblis, Beyrut, 1989.

Kad1 Iyaz, Ebu’l-Fadl b. Musa el-Yahstbi, es-Sifa bi Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa,
Beyrut: Seriketu Dari’l-Erkam, t.y.

Kelabazi, Eba Bekir Muhammed b. ishak, Bahru’l-Fevaid, (thk. Muhammed Hasan
Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999.

et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvvuf, (thk. Ahmed Semsuddin), Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1993. [Dogus Devrinde Tasavvuf, cev. Silleyman
Uludag, Istanbul: Akcag Yayinlari, 1979.]



Kesenzan, Muhammed, Mevstiatu’l-Kesenzdn, I-XXIV, Beyrut: Daru’l-Muhabbe,
2005.

Kili¢, M. Erol, “Tasavvuf (Mistisizm)”, (Islam Felsefesi Tarihi icerisinde), (cev.
Samil Ocal, Hasan Tuncay Bagoglu), Istanbul: Acilim Kitap Yayinlari, 2007.

Kirbagoglu, M. Hayri, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Doénisiimii:
Paradigma’dan Paragon’a, Paragon’dan Kozmik Ilkeye”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu (Tebligler), 19-20 Nisan, 2001, S.D.U.LF, Isparta, 2002.

Islam Diistincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklasim, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999.

Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, er-Risaletul-Kugeyriyye, (thk. Abdullah
Mahmtd, Mahmad b. es-Serif, Kahire: Metabiu Miiesseseti Dari’s-Suab,
1989, [Kuseyri Risalesi, cev. ve haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1981.]

Muhasibi, Haris, Addbu’n-Nﬁfﬂs, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Daru’l-Cil, y.y,
1987.

er-Ridye li Hukdkillah, (thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr), Daru’l-
Yakin, 1999.

el-Mekasib ve’l-Verda’ ve’s-Subehe ve Beyanu Mubdhihd ve Mahzuruhd ve
Ihtilafu'n-Nas fi Talebiha ve'r-Redd alel-Galitine fihi, (thk. Abdulkadir
Ahmed Ata), Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sakafiyye, 1987.

Serhu’l-Ma'rife ve Bezlu'n-Nasihe, (thk. Ebd Meryem Mecdi Fethi es-
Seyyid), Misir: Daru’s-Sahabe 1i't-Turas, 1993.

Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac, Sahihu Muslim, I-III, (thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki), istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Sunen, I-III, Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981.

Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1998.

Schimmel, Annemarie, “Miisliman Hayatinin ve Disiincesinin Bir Merkezi
Olarak Hz. Muhammed” (cev. Ziilfikar Durmus) Tasavvuf Dergisi, c. 3, say1:
9, Ankara, 2002.

Suhreverdi, Sihabuddin Omer b. Muhammed Ebt Hafs, Avdrifu’l-Mearif, (Thyau
Ulimi’d-Din’in 5. cildinde), Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1992, [Ger¢ek Tasavvuf,
cev. Dilaver Selvi, Istanbul: Semerkand Yayinlari, 1999.

105




Sulemi, Ebt Abdirrahmadn Muhammed b. Huseyn, Tabakdtu’s-Sifiyye,(thk.
Nureddin Sureybe), Haleb: Daru’l-Kitabi'n-Nefis, 1986.

Sa’rani, Abdulvehhab, Kitabul-Mizan -el-Mizanu'l-Kiibra es-Sa'rdniyye el-
Mudhile li-Cemii Ekvali’l-Eimmeti’l-Muctehidin ve Mukadllidihim fi’s-
Seriati’l-Muhammediyye- (thk. Abdurrahman Umyre), Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1989.

Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Is4, es-Sunen, I-V, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

Tisi, Eba Nasr Serrac, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki
es-Sirar), Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadisiyye, 1960. [el-Luma’ -Islam
Tasavvufu- (¢ev. Hasan Kamil Yilmaz), istanbul, 1996.].

Tusteri, Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Misir: Matbaatu’s-Saade, 1908.
Uludag, Siileyman, fbnuT-Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995.

Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 2000.









Pir Cemal Erdistani’'nin (6. 879/1475)
Bidayetii'l-Mahabbe Isimli Eserinde Hicret*

Zeynep Ozel**

Ozet

Hz. Peygamber yiiz yillardir Islami edebiyata ilham olan 6nemli bir kaynaktir. Bu
peygamber sevgisi ve ondan ilham ile esma-1 Nebi, siyer, mevlid, mi’rdcname, mucizat,
gazavat-1Resil, hilye, semail, hicretname, sefaatname, kirk hadis, ytiz hadis ve bin hadis gibi
mistakil eserler yazilmistir. Hemen her divansa ona dair yazilmis bir na’tla baslamaktadir.
Konumuz olan Pir Cemal Erdistani'nin Biddyetu’l-Mahabbe isimli Farsca kaleme aldig1 eser,
Beyan-1 Hakdyik-1 Ahvdl-i Seyyidi’l-Miirselin isimli manzum-mensur karisik siyerindeki
risalelerden biridir. Bu eser Hz. Peygamber’in hicretini, Selmén-1 Farisi'nin misliiman
olus hikayesini ve kisaca mi’raci, tasavvufi bir yorumla anlatan manzum (kii¢tik bir kismi
mensur) bir siyerdir. Biz de bu ¢alismamizda Pir Cemal Erdistani'nin Biddyetu’l-Mahabbe
isimli bu eserinde ele aldig1 hicreti ve hicretin tasavvufi yorumunu incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Pir Cemal Erdistani, hicret, Biddyetu'l-Mahabbe, IslamiFars edebiyat.

* Bu makalede, yazarin hayati ve eserleri kisminda “Pir Cemal Erdistani ve Bidaye-
tu’l-Mahabbe Inceleme -Metin” isimli yiiksek lisans tezimizden yararlanilmistir.

** Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyati Ana Bilim
Dali, zeynepeksiozel@gmail.com.
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Hijra in Pir Jamal Ardistani’s (d. 879/1475) Bidayat al-Mahabba
Abstract

The Prophethasbeen animportant source of inspiration for Islamicliterature for hundreds
of years. Inspired by the love of the Prophet, genres such as Asma al-Nabi (names of the
Prophet), Sirah (life of the Prophet), Mawlid (the story of the Prophet’s birth), Mi‘raj-
ndmah (the story of the Prophet’s ascension) were written. Pir Jamal Ardistani wrote a
book entitled Bidayat al-Mahabba in Persian. This work is one of the treatises in his verse-
cum-prose siyar (the story of the Prophet’s life) entitled Bayan-1 Hakayik-e Ahval-e Sayyed
al-Mursalin. This is a work of verse (its small part is prose) describing the Prophet’s hijrah,
the story of Salman al-Farisi's convertion and the Prophet’s ascension using a mystical
interpretation. In this study, we will try to examine the hijra and its mystical interpretation
in Pir Jamal Ardistani’s Bidayat al-mahabba.

Key Words: Pir Jamal Ardistani, hijra, Bidayat al-mahabba, Islamic Persian literature.



Giris
Kelime anlami bakimindan hal, tavir, gidis, seyahat etmek gibi anlamlara
gelen siyer, siret kelimesinin cem’idir ve edebiyatimizda Hz. Muhammed’in

(a.s.) dogumundan 6limiine kadar biitiin yonlerini ele alan eserleri ve bununla
ilgilenen ilim dalini ifade eder.

Tiirk Islam edebiyatina baktigimiz zaman sayica en cok edebi tiiriin Hz.
Peygamber ile ilgili oldugu goriliir. Clinkd Allah'in (c.c.) yiiceligi insan idrakini
asmaktadir ve tim anlatimlardan miinezzeh sayilmaktadir. Bu alandaki eserler
Cenab-1 Hakk’in vahdaniyeti, esma ve sifatlari ile O'na kars: siginmayi, af dilemeyi
iceren edebi iriinlerle sinirli kalmistir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’e yonelen
her sevgi Allah’in rizasini kazanmak icin bir vesile gibi de gortlmiistiir.!

1. Arap, Tiirk ve Fars Edebiyatinda Siyer
1.a. Arap Edebiyatinda Siyer

Siyer ile ilgili ilk 6rneklere Arap edebiyatinda rastlanmaktadir. Ibn Ishak
(6.150/ 767) Siretii Ibn Ishak ve Ibn Hisam (6.218/833) Haza Kitabu Sireti
Rasilillah adl eserleriyle ilk kez siyer kelimesini kullanan miielliflerdir. Tbn
Ishak'in eseri sonraki siyer kitaplarina kaynaklik etmistir. Ayrica Siyer-i Erbaa
diye adlandirilan en meshur eserler, Ibn Hisam'in es-Siretii'n-Nebeviyyesi,
ibn Seyyidinnas'n Uyanu’l-Eser fi Fiiniini'l-Medzi ve’s-Semaili ve's-Siyer,
Muhammed b. Yusuf ed-Dimeski'nin Sebilii-Resad1 ve Ali b. Burhaneddin el-
Halebi'nin Insanul-Uytin'udur? Arap sairler Hz. Peygamber’i 6ven, mucizelerini
ve hayatindan kesitleri iceren eserler vererek cahiliye donemi sairlerinden
ayrilmislardir. Arap edebiyatinin bir baska muteber siyer-i nebi kitab1 da, iki
defa Tiirkce’ye terciime edilen el- Mevahibii’l-Lediinniye ise Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Hatib el- Kastalani'nin eseridir.? Biz erken déneme
ait ve en sohretli birka¢ 6rnegi anmakla yetinecegiz. Elbette Arap edebiyatindaki
siyer 6rnekleri bunlarla sinirli degildir.

1.b. Tiirk Edebiyatinda Siyer

Tirk edebiyatinda da siyer énemli bir dini-edebi tiir olarak karsimiza
cikmaktadir. Eserler manzum, mensur ya da manzum- mensur karisik olarak
yazilmistir.

1 Ali Oztiirk, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Siyerler”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt
Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, Islami ilimler Dergisi Yayinlari, Corum 2007, s. 216.

2 Ayhan Tergip, Bakinin Medalimii'l-ydkin Adh Eseri Uzerinde Dil Incelemesi, Doktora
Tezi, Istanbul 2010, s. 12.

3 Massad Siiveylim Ali el-Shaman, Tiirk Edebiyatinda Siyerler ve Ibn-i Hisam'in Siyeri’'nin
Tiirkce Terciimesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, Ankara 1982,
s. XXX.
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Siyer kitaplar: genellikle nesir seklinde yazilmigtir Baki'nin Medlimii’l-
Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin adl1 eseri ve Manisali Mahmud’un el-Mevahibii’l-
Lediinniye bi'l-Minahi’l-Muhammediye terctimesi mensur sekilde kaleme alinan
eserlerdendir.

Mensur siyerlerin yani sira, halk arasinda dilden dile, nesilden nesile
aktarilan nazim halinde yazilan siyer kitaplari da vardir. Tiirk edebiyatinin bilinen
en hacimli manzum siyeri Miiniri'nin (6.1521) Siyer-i Nebi’sidir. Stileyman Celebi
de (6.1422) Vesiletii'n-Necat isimli mevlid-i serifinde siyerin muhtelif konularina
deginmistir. Veli'nin Siretii'n-Nebi’si ise Tirk edebiyatinin ikinci en hacimli
manzum siyeridir. Yazicioglu Mehmed (6. 855/1451) Muhammediyye adl1 eseri
de Tirkce manzum siyer kitaplar1 arasinda 6nemli bir 6rnek olarak anilabilir.*

Hicreti konu alan, hicretname tiirtinde miistakil olarak yazilan ilk eser XVIIIL
ylzy1l sairi Stileyman Nahifi'ye (6. 1738) ait Hicretii’n-Nebi’dir.> 788 beyitten
olusan bu eser Amil Celebioglu (1934-1990) tarafindan hazirlanip nesredilmistir.
Divan siirinde hicret, miistakil olarak kaleme alinmis eserler digsinda Hz.
Peygamber ile ilgili diger dini tiirlerden olan siyer, mevlid, Muhammediyye gibi
eserlerde bir boliim olarak islenmistir.

Bazi siyer kitaplar1 ise, hem nazim hem de nesir bélimler bir arada
olarak yazilmistir. Ancak bu tiir eserlerde nesir yoni daha agir basmaktadir.
Bu tiire 6rnek olarak, Tiirk edebiyatinda miistakil siyerlerden ilki olan, XIV. yy
yazarlarindan Erzurumlu Mustafa Darir’in Siretii’n-Nebi isimli eserini verebiliriz.
Eser, mensur olarak yazilmis olmasina ragmen icinde ¢cok sayida manzum parca
vardir.®

1.c. Fars Edebiyatinda Siyer

Fars edebiyatinda da Hz. Peygamber muhtelif edebi tiirlere konu olmustur.
Ancak hem terciime hem telif eserlerde mezhebin etkisi goriilmis, siyerlerde Hz.
Fatima, Hz. Ali ve On Iki Imam’in hayatlarina da yer verilmistir. Hatta Ravzatiil-
ahbab gibi bazi siyer kitaplarinda Hz. Muhammed’in hayat1 giris kismi1 seklinde
kalmigtir” Ayni sebeple klasik Tirk edebiyatindaki mevlid zenginlige ragmen,
iran Edebiyatinda mevlid tiiriine pek itibar edilmemistir.® Bununla birlikte Tiirk
Edebiyatindan daha erken bir dénemde, 512/1118 yilinda Unsii’'l-islam isimli
anonim bir siyer kitab1 yazilmistir. Farkli donemlerde, farkli kalip ve aruzlarla

4  Reyhan Keles, “Islami Tiirk Edebiyatinda Hicret ve Hicretle {lgili Kavramlar”, Turkish
Studies, 11/7, Bahar, s. 230.

5 Hasan Aksoy, “Hz. Peygamber ile Ilgili Tiirler”, Tiirk Islam Edebiyati, Anadolu
Universitesi Yayini, Ankara 2013, s. 203.

6  Ayhan Tergip, a.g.e., s.16.

Massad Stiveylim Ali el-Shaman, a.g.e. s. XXXIV.

8 Yildiz Alim, Tiirk Islam Edebiyati El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 190.

~



Senai (6.1131), Hakani Sirvani, Feridiiddin Attar (6. 1221), Mevlana Celaleddin-i
Rami (6.1273), S&’di-i Sirazi (6.1291), Molla Cami (6. 1492) gibi sufiler ve sairler
de Hz. Peygamber’i 6ven siirler yazmiglar; yasadig1 olaylar, hayatindan kesitler
ve mucizelerine eserlerinde yer vermislerdir. Farsca yazan miellif ve sairler,
ozellikle ilk donem Arapca siyer kitaplarini Farsca'ya terciime etmis, Restl-i
Ekrem’in hayatini miistakil olarak ya da halife ve imamlarin hayatlariyla birlikte
kaleme almislardir. Ibn Hisam'in es-Siretii'n-nebeviyye’si, Vakidi'nin el-Megazi’si,
ibn Sa’d’in et-Tabakatii’l-Kiibrd'si, Tirmizi’'nin Semailii'n-nebi’si, Kadi Iyaz'in es-
Sifa’s1 gibi eserler kismen ya da tamamen Farscaya cevrilmistir.’

Bazi bilinen Farsca yazilmis siyerleri ise soyle siralayabiliriz:

Abdurrahman b. Ahmed Molla CaAmi'nin (6. 898/1492) Sevahidii’n Niibiivve
isimli eseri Hz. Peygamber’in hayatini, diger peygamberlere olan iistiinliigiini ve
niibiivvet alametlerini konu alir.!® Lamii Celebi, Terciime-i Sevdhidiin-Niibiivve
li-Takviyeti Yakini Ehli’l-Fiitiivve ismiyle bu siyeri terciime etmis, Muzaffer Ozak
tarafindan Latin alfabesiyle 1958 yilinda nesredilmistir.

Emir Cemaliiddin ‘Atd’ullah b. Fadlullah el-Hiiseyni ed-Desteki es-Sirazi'nin
Ravzatii’l Ahbab fi Siyeri'n-Nebi ve'l-Ashab adli eseri. Farsca yazilan bu eser (¢
bolimdir. Hz. Peygamber’in hayatini, bazi sahabelerin, dért halifenin ve 12
Imam'in hayatlarin1 anlatmaktadir!' Eser, Benli-zaide Mahmud el-Magnisavi
(61.1138/1727 ya da 1140-1727) tarafindan 1694 yilinda Fars¢ca’dan Osmanli
Tiirkcesine cevrilmistir.'* Ayrica Ramazan Balei tarafindan yayina hazirlanip 6nce
Nesil Yayinlari ardindan da 2003 yilinda Gelenek Yayinlar: tarafindan basilmistir.

Mu'intiddin Muhammed Serefiiddin b. Muhammed el-Ferahi'nin (6.907-
1501) Me’dricii’n-Niibiivve fi Medarici-1-Fiitiivve isimli eseri de Hz. Peygamber’in
hayatini anlatir.’® Celalzade Mustafa Celebi tarafindan 959/1552 yilinda terciime
edilmistir. Altiparmak Mehmed Efendi tarafindan yapilan diger bir terciimesi ise,
A. Faruk Meyan'in sadelestirmesiyle 1977 yilinda Berekat Yayinlar: tarafindan
yayimlanmistir.

Emir Seyyid Asiliddin Ebi’l-Mefahir ‘Abdullah b. ‘Abdu’rrahman el-Hiiseyni
es-Sirazi'nin (6. 883/1478) Diircii’d-Diirer fi Beyani Milad Seyyidi’l-Beser adli
eseri ayni miellifin el-Miicteba fi Sireti’l Mustafa adli siyerinin muhtasaridir.

Konumuz olan Pir Cemal Erdistani'nin, Biddyetu’l-Mahabbe isimli Farsca

9 Mehmet Kanar, “Muhammed”, DIA, ¢.30, s. 457.

10 Charles Ambrose Storey, Qur’anic Literature, History and Biography, Lusac and
Company, London, 1967, c. 1, s. 186, Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa 0Oz, “Sevahidii'n-
Niibiivve ", DIA, c. 39, s. 19.

11 Charles Ambrose Storey, a.g.e. s. 189.

12 Massad Siiveylim Ali el-Shaman, a.g.e. s. LXXXIII.

13 Charles Ambrose Storey, a.g.e. s. 187
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eseri ise manzum ve mensur karisik siyer formunda yazilmis Beyan-1 Hakdyik-1
Ahvadl-i Seyyidi'l-Miirselin isimli siyerindeki risalelerden biridir. Bu siyer Hz.
Muhammed’in hayatin1 anlatan yedi risaleden olusur. Eser kendine 6zgii bir
uslupla, mensur bolumlerde ayet-hadis serhlerine ve tasavvufi atiflara yer
vererek Hz. Muhammed’in hayatin1 ele almaktadir. Ancak Iran’da da eserdeki
birkag risale disinda bu siyer ile ilgili kapsamli bir calisma yapilmamistir.

2. Pir Cemal Erdistani’'nin Hayat1 ve Eserleri
2.a. Adi ve Mahlasi

Pir Cemal Erdistani, ardinda pek ¢cok degerli eser birakan, Fars edebiyatinin
iiretken stfi miielliflerinden biridir. fsmi hakkinda degisik rivayetler vardir. En
cok Pir Cemal, Pir Cemali ya da Cemali olarak taninmaktadir. Aile seceresinde ad1
Muhammed olarak kayitli olmakla birlikte,'* bazilarina gére ismi Ahmed, Said
Nefisi’ye (6.1966) gore ise Fazlullah Ahmed’dir.*®

2.b. Hayati ve Ailesi

Pir Cemal’in, dogum tarihi hakkinda bir kayit ve net bir bilgi olmamakla
birlikte, 862/1458 yilinda telif etmis oldugu Mir'atu’l-efrad isimli eserinde
“50 yidir bu halkla miicadele halindeyim.” ifadesinden yola ¢ikarak, dogum
tarihinin yaklagik olarak 812/1410 yilina tesadif ettigini anlayabiliriz.!® Pir
Cemal’in kaleme aldig1 binlerce beyti ve mesnevilerinin ¢coklugu ile Attar’dan
hemen sonra geldigi ifade edilmektedir.!” Ailesi, cocuklar1 ya da kendi hakkinda
cok az bilgi mevcuttur. Sair, Serhu’l-Kuniiz ve Bahru'r-Rumiiz ile Tenbihu'l-arifin
adli eserlerinde, daha cok kiiclik yaslarda ser’i ilimler alaninda babasindan
ve ismini zikretmedigi bir “Pir"den egitim aldigini belirtmektedir. Yillarca
stiren seyahatlerden sonra tekrar Erdistan’a dénen Pir Cemal, Pir Ali Murtaza
Erdistani'ye intisap etmis, ancak miirsidinin élimiinden sonra, Siihreverdiyye
tarikatinin bir kolu olarak Cemaliyye'yi tesis etmistir. Ceméliyye tarikatinin
adap ve erkanindan da sayilan seyahat etmeyi stirdiiren Pir Cemal, eserlerini
de bu seyahatleri esnasinda yazmistir. ki ay Anadolu’da (Rum) ve Habes'te
kaldiginy, sifilerle goriistiigiinii, onlarin adet ve ritiiellerini gézlemleme firsati
buldugunu, Tebriz’'de ilim halkalarina katildigini s6ylemis; bu seyahatlerin onda
yeni bir hal ve manevi cosku uyandirdigini ifade etmistir. Seyahatleri esnasinda
XV. ylizyilda asrin biiyitk mutasavvif ve sairlerinden Abdurrahméan Cami (6.
898/1492) ile goriismiis, ayrica Semerkand seyahati esnasinda karsilastigi

14 Ebu’l-Kasim Refii Mihrabadi, Ateskede-i Erdistan, c. 2, Tahran, Cap-1 {ttihad, 1342 hs,
s. 351.

15 Said Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr der Iran ve der Zeban-1 Farsi ta Payan Karn-i Dehom-i
Hicri, Tahran, 1363 hs., c. 1, s. 244.

16 Ebuwl-Kasim Refii Mihrabadi, Ateskede-i Erdistan, c. 2, s. 351.

17 Riza Kuli Han Hidayet, Tezkire-i Riyazu’l-arifin, Tahran, 1305 hs., s. 72.



Timur hiikiimdarlarindan Ulug Bey'den de (6. 853/1450) Mahbiibu’s-Sadikin
adli eserinde bahsetmistir.’® Ayrica Irakayn, Mehabad, Hindistan, Cin, Bagdad,
Semerkand, Kipcak bélgesi, Hocend, Horasan, Tebriz, Anadolu, Halep ve Sebzvar’a
da gitmis, bu seyahatleri esnasinda ara ara memleketi Erdistan’a da ugramistir.
Bazi kaynaklarda Sii mezhebine bagli oldugu icin donemin alimleri tarafindan
dislanip diyar diyar gezerek kendi goriislerini yaymaya calistig1 soylense de
inceledigimiz Biddyetu’l-mahabbe isimli eserinde yer alan Hz. Osman ve diger ti¢
halifeye atfen kullandig1 yiiceltme ve saygi ifadeleri’® ve Stinni bir tarikat olan
Sithreverdiyye’ye mensup olmasi, Pir Cemal’in Sii olmadigini disiindiirmektedir.
Ayrica Serhu’l-vasilin isimli eserinde, Sii mezhebi anlayisina ters olarak Hz. Ebu
Bekir’in Hz. Peygamber’e iman eden ilk kisi oldugunu ifade etmektedir.?°

2. c. Eserleri

Otuzdan fazla eseri bulunan Pir Ceméal'in eserlerinin bir kismi
Istanbul’da, Istanbul Universitesi, Siileymaniye, Nuruosmaniye ve Esad Efendi
Kitiphanelerinde muhafaza edilmektedir. Miellifle ilgili dilimizde heniiz
herhangi bir calisma yapilmamis olmasi, burada genis sayilabilecek bicimde
eserlerinden bahsetmemizi gerekli kilmaktadir.

2.c.1. Killiyat-1 Cemal

Sekiz risaleden olusan bu eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya bolimii,
04210 numarada kayitlidir. Risalelerin ara ara giris, nasihat, ayet-hadis serhleri
iceren bolimleri mensur seklinde yazilmistir Mecmuay: olusturan risaleler
sirasi ile soyledir:

a. Mir’atul-efrad: Killiyat-1 Cemali'nin ilk eseri olan ve 1-97 varaklari
arasinda yer alan bu mensur eser, Pir Cemal'in tasavvufi goriislerini ihtiva
etmektedir.?! Siileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya 04210-001 numarada kayith
bulunmaktadir

b. Kenzu'd-dakayik: Pir Cemal’in, 861/1456-7 yilinda telif ettigi bu eser, ayni
mecmuanin 97-147 varaklar: arasinda yer alir Mesnevi tarzinda yazilan eser
tasavvufi konulara yer vermektedir. Beyit aralarinda iki-ii¢ satir, nesir seklindeki
aciklama kisimlari mevcuttur. Ayasofya 04210-002’de kayithdir. Eser Umid Surtri

18 Pir Cemal Erdistani, Serhu’l-Kuntz ve Bahru'r-Rumz, nsr. Umid Surtri, Kitdbhane-i
Mize ve Merkez-i Esnad-i Meclis-i Stra-y1 islami, Tahran 1388 hs./2010, s. 26.

19 Zeynep Ozel, Pir Cemal Erdistani ve Bidayetu'l-Mahabbe Isimli Eseri (Inceleme-Metin),
LU.S.B.E, Yiiksek Lisans Tezi, s. 72, beyt: 324-335.

20 Pir Cemal Erdistani, Serhu’l-Kunaz ve Bahru'r-Rumiz, ngr. Umid Surdri, Kitdbhane-i
Miize ve Merkez-i Esnad-i Meclis-i Stira-y1 Islami, Tahran 1388 hs./2010, s. 36.

21 Eser, Dr. Huseyn Enis Par tarafindan incelenmis yayina hazirlanmistir: Erdistani, Pir
Cemal, Mir’atu’lefrad, nsr. Enis Par, Huseyn, Nesr-i Zevvar, Tahran, 1371 hs./1993)
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tarafindan tahkik edilmis ve Pir Cemal’e ait diger iki eserle birlikte basilmigtir.??

c. Serhu’l-kuntiz: Ayn1 mecmuanin 147-196 varaklar: arasinda yer alan bu
eser, Umid Surri tarafindan tahkik edilmis ve 2010 yilinda Tahran’da basilmigtir.

d. Tenbihu’l-arifin: Aynt mecmuanin 196-233 varaklari arasinda yer alan
mesnevinin konusu, tasavvufi meseleler ve bazi stfilerin karsilasabilecekleri
stipheli konularla ilgilidir. Bu kitap 865/1460-1'de yazilmistir. Ara ara nasihat ve
ayet-hadis iceren nesir kisimlar icermektedir.

e. Kasaid: Pir Cemal'in kasidelerinden olusan bu risale, ayn1 mecmuanin
233-282 varaklar: arasinda yer alir. Eserin nasihat ve serh iceren yaklasik 20
sayfasi nesir seklinde yazilmigtir.

f. Terkib-i Bend: irfani konular hakkindaki bu eserin irfani nasihatler ve serh
iceren yaklagik 50 sayfasi nesirdir. Ayn1 mecmuanin 282-365 varaklari arasinda
yer alir.

g. Gazeliyyat: Pir Cemal’in ilahi agk temaly, gazel tarzinda yazdig siirlerinden
olusan bu eseri, 365-394 varaklar: arasinda yer almaktadir.

h. Rubdiyydt-1 Mizanu’l-hakdyik: Pir Cemal’in farkli eserlerdeki rubailerinin
derlenmesinden olusan ve irfani konular iizerine yazdigi bu eseri, aym
mecmuanin son kismi olan ve 418-434 varaklar: arasinda yer almaktadir.

Pir Cemal'in Killiyatnin, biri Stleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, no.
04210’da, diger ikisi Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi'nde (no.
1092 ve 561) olmak tiizere ii¢ niishasi bulunmaktadir. Kiilliyat-1 Cemali’nin
Kenzu’'d-dakayik, Serhu’l-kuniiz, Mir'atu’l-efrad, Tenbithu’l-arifin eserlerini ihtiva
eden diger bir niishasi da Tahran Kitabhane-i Meclis-i Stirad’da, 4276 numarada
kayithidir.

2.c.2. Beyan-1 Hakayik-1 Ahval-i Seyyidi’l-Miirselin

Bu eser Pir Cemal'in yedi uzun mesnevisinden olusan bir mecmuadir.
Bu mesneviler, Hz. Peygamber’in hayatindan kesitler ve 68retici nasihatler
icermektedir. Ara ara ayet-hadis ve nasihat iceren kisimlar nesir olarak
yazilmistir. Eserin iki yazma niishasi Siileymaniye Kitiiphanesi'nde (Ayasofya,
no. 04211 ve 03252) bulunmaktadir. Mecmuanin i¢cinde yer alan mesneviler ise
sirasl ile soyledir:

a. Misbahu'l-ervah: Mecmuanin ilk risalesi olan Misbdhul-ervah, Peygamber

22 Pir Cemal Erdistani, Resdil-i Pir Cemdl Erdistdni, (Kenzu’'d-dakaik, Tenbihu’l-arifin,
Mahbubu’s-sadikin), nsr. Umid Surtri, Kitabhane-i Mtze ve Merkez-i Esnad-i Meclis-i
Stra-y1 Islami, Tahran 1389 hs./2011.

23 Umid Surtri, Serh-i Ahval u Muarrifi-yi Nusha-i Hatti ez Kulliyat-1 Asar-1 Pir
Cemal Erdistani, s. 4.



Hz. Peygamber’in nurunu (NtGr-u Muhammedi) ve o nurun diger peygamberlere
gecisini, Hz. Muhammed’in dogumundan ve iki yasina kadar olan dénemi nesirle
karisik mesnevi tarzinda anlatir. Eserin nasihat ve ayet-hadis serhi iceren
yaklasik on bes sayfasi nesir seklinde yazilmistir. Misbdhu'l-ervah, Seyyid Ahmed
Abidini tarafindan 2002 yilinda Tahran’da yayimlanmistir. Eser, Siileymaniye
Kitiphanesi Ayasofya no: 04211-001 niishasinin 1-81 varaklari, Ayasofya
03252-001 niishasinin da 1-70 varaklar: arasinda yer almaktadir.

b. Ahkamu’l-muhibbin: Bu risalede Hz. Muhammed’in (s.a.v.) iki yasindan
peygamber olana kadarki hayatini konu almaktadir. 868 hicri yilinin Receb
ayinda tamamlanan eserde ayrica Hz. Peygamber ile Hz. Hatice'nin evliligi
de anlatilmaktadir 12 sayfasi nesir seklinde yazilmistir. Eser, Siileymaniye
Kitiiphanesi, Ayasofya, no: 04211-002- niishasinin 81-115 numaral varaklari,
Ayasofya no: 03252-002 niishasinin da 70-100 numarali varaklar1 arasinda
yer almaktadir. Ahmed Ates bu eserin Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kitiiphanesi'nde de (no. FY 561) bir niishasinin bulundugunu belirtmektedir.>

c. Nihayetu’l-hikme: Bu eser Hz. Peygamber’in peygamber oldugu dénemde
yasadiklarinive mirac hadisesini anlatmaktadir. H. 868’de yazimi tamamlanmigtir.
Eser yaklasik on iki sayfa civarinda da nesir bdliimler icermektedir. Risale,
Ayasofya no: 04211-003 niishasinin 115-175 numaral varaklari, Ayasofya no:
03252-003 niishanin da 100-153 numarali varaklar: arasinda yer almaktadir.

d. Biddyetu'l-mahabbe: Eser, bu calismamiza da konu olan eserdir.

e. Hidayetul-ma'rife: Pir Cemal'in bu eseri, Ayasofya no: 04211-005
niishasinin 208-283 numarali varaklari, Ayasofya no: 03252-005 numarali
niishasiin da 182-251 varaklar: arasinda yer almaktadir.

f. Fethul-ebvab: Mekke'nin fethini konu alan bu mesnevi 869 yilinda
yazilmistir. Ayasofya no: 04211-006 niishanin 283-381 varaklar: arasinda,
Ayasofya no: 03252-006 numarali niishanin da 251-338 varaklar: arasinda yer
almaktadir.

g. Serhu’l-vasilin: Bu mesnevi, Mekke'nin fethinden sonra Islamiyet'in
gelismesi ile Hz. Muhammed’in ailesi ve mubhtelif konulardan bahsetmektedir.
Yaklasik olarak 3000 beyitten olusan eserin iki yazma niishasi vardir. Eser,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya, no: 04211-007 niishasinin 381-456
varaklari, Ayasofya no: 03252-001 niishasinin da 251-321 varaklar: arasinda yer
almaktadir.

24 Ahmed Ates, Istanbul Kiitiiphanelerinde Farsca Manzum Eserler I, Istanbul, Milli
Egitim Basimevi, 1968, s. 386.
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2.c.3. Divan-1 Pir Cemal Erdistani

Seyyid Ebt Talib Mir Abidini tarafindan tahkikli metni hazirlanmis ve
Intisarat-i Rovzene tarafindan 1376/1997-8 yilinda basilmistir Divanin
muhtevast sOyledir: Divanin baginda 17’si Hz. Muhammed’e (a.s.) na’'t, 1'i
ehlibeyt hakkinda na’t, 1'i de sairin seyhi Pir Murtaza Erdistani'ye na’'t olmak
iizere toplam 19 kaside ile yine Hz. Peygamber hakkinda yazilmis bir mesnevi
yer alir. 26 kaside ile devam eden divanda ayrica 3 miistezad, 3 terci-i bend, 3
terkib-i bend ve 189 gazel yer almaktadir.

Pir Cemal’in yukaridaki tanitilan eserlerinden bagka eserleri de vardir.2®
2.d. Dénemin Edebi ve Sanatsal Ozellikleri

Timurlular dénemi sairlerinden Pir Cemal’in yasadi$: hicri dokuzuncu yiiz
yilda one cikan siir tiird, inceleme konumuz olan Bidayetul-mahabbe’nin de
tiirii olan mesnevidir. Onceki dénemlerin meshur mesnevi sairleri Firdevsi (6.
411-6/1020-25) Mevlana Celaleddin (6. 672/1273), Nizami (6. 604/1207) ve
Emir Husrev'in (6. 725/1324) siirleri, bu déneme kadar etkisini siirdiirmiis ve
doénemin siiri tizerinde iz birakmigtir.

Bu dénem nesrinde géze carpan 6nemli husus, bazi Timurlu sehzadelerinin
tegviki ile yazilan ilmi kitaplarin sayisindaki artisla; riyaziye, niicim ve tip gibi
ilimlere dair kitaplarin Arap diliyle degil de Fars diliyle yazilmis olmasidir.

Bu ylizyilda, telif veya terciime yoluyla hazirlanan tarihi eserlerde,
peygamberler tarihi, Hz. Peygamber’in sireti ve imamlarin menkibelerine biiyiik
yer verilmistir. Ayrica bu dénemde yazilan eserler, fran edebiyati hakkinda
ayrintili bilgiler icermektedir. S4hruh déneminde akaid ve kelam ilimleri ile
ilgili eserler genelde ehl-i siinnet temeline dayaniyordu. Mutezile gibi akilci
mezheplerin pek taraftari yoktu. Ayrica tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf
konularinda da farkli mezhepsel bakis acilar1 vardi. Bu dénemde dini eserlerin
yaziminda ise Arapca énemli bir yere sahipti. Sa‘duddin Taftazani (6. 792/1390),
Mir Seyyid Serif Ciircani (6. 812/1410), Bahauddin Naksibend (6. 812/1410)
kelami ve tasavvufi eserleriyle bu donemin 6ne ¢ikan sahsiyetleridir.

Diger taraftan arifane gazel de bu devrede ¢ok s6ylenmis ve Kasim Envar (6.
838/1434), Sah Dai diye iinlenmis olan Dai $irazi (6. 870/1465) ve Sems Magribi
(6. 808/1405) ve calisma konumuz olan Pir Cemal Erdistani (879/1474-5) gibi
giicli sairler yetigsmistir.?’

25 Ayrimntili bilgi icin bkz. Zeynep Ozel, a.g.e, s. 22-24.

26 Ihsan Yarsatir, Si‘r-i Farsi der Ahd-i Sahruh, Tahran, 1334 hs., s. 26.

27 Mehmet Atalay, Katibi-yi Nisabiiri, Siname ve Dirubdy Mesnevileri, Metin-Inceleme,
Erzurum, 2000, s. 11.



Mirza Sahruh (6. 850/1447) déneminde siir ¢cok revactaydi. Timur donemi
sehzade ve emirlerinin siir sevgisi, bu ilgiyi olusturmakta énemli bir etkiye
sahipti. Timur'un emirlerinden Miran Sah (6.810/1408), Sahruh, Halil Sultan
(6.813/1411) ve Ulug Bey (6.852/1449), edebi ve ilmi konulara karsi oldukca
ilgiliydiler. Hatta Ali Emiri Kiitiiphanesi’'nde bulunan bir Nizdmi hamsesinin
hasiyesinde Sahruh’a ait olan “Ey zavall1 kalp, sen ne kadar ¢cok gam cekiyorsun.
Neseli o], zira Allah kullarina karsi ¢ok sefkatlidir” anlaminda bir beyit ve bu
beytin serhi yer alir. Pir Ceméal’in yasadi$1 dénemin hiikiimdari olan Mirza Sahruh
da sanata ¢cok deger verirdi.

Sahruh edip ve sanatkarlar: himaye ederek Herat’a gelmelerini saglamistir.
Sahruh’un oglu Giyaseddin Baysungur (6.837/1434) da meshur bir hattatti. Bu
doénemde iilkede sanat hareketleri hiz kazanmis, 6zellikle minyatiir sanatinda
ilerlemeler olmustur. Tiirk masikisinin en seckin sahsiyetlerinden Abdulkadir
Meragi (6.838-9/1435) de eserlerini Sahruh’'un himayesinde yazmistir. Bu
dénemde misikiye ayri1 bir deger verilmis, diidiinlerde ve 06zel giinlerde
sarkicilara yer verilmistir.

3. Bidayetii’l Mahabbe isimli eserin Tanitimi

Pir Cemal Erdistani'nin Biddyetu’l-mahabbe isimli bu eserinde, Hz.
Muhammed’in Mekke’den Medine'ye yapti§1 hicreti, din arayisiyla uzun bir
seyahate ciktifinda Miisliman olan Selmén-1 Farisi'nin hikayesini ve kisa bir
sekilde mira¢ hadisesini ele almigtir. Mesnevi tarzinda manzum olan bu eserin
nasihat, ayet ve hadis a¢iklamalari iceren béliimleri ise mensur olarak yazilmistir.
Ayrica Pir Cemal bu ii¢c hadiseden batini anlamlar ve dersler cikararak ele aldig1
konulari, tarihi bir hadise olmaktan cikartip okuyucuya manevi rehberlik
edebilecek bir islupla islemigtir.

Biddyetu’l-mahabbe adli mesnevisini remel bahrinin feilatiin feilatiin feiliin
vezniyle kaleme almistir. Eser 9 beyti Arapca olmak tizere 1628 beyittir.

3.a. Eserin Niishalari

1. Nishasi, Stileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya Bolimii 04211 numara ile
kayithdir. Pir Cemal’in eserlerinin bir kismini ihtiva eden Beydn-1 Hakdyik-1
Ahval-i Seyyidi'l-Murselin adli mecmuanin icinde 178b-205a numarali
varaklar arasinda yer almaktadir.

2. Niishasy, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Bolimii'nde bulunan Kiilliyat-1
Cemal adl1 ve 03252 numarali mecmuada 153b-183a varaklar: arasinda yer
alir:

3. Nishasi, Stleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Bolimii'nde yer alan bu
niisha Biddyetu’l-mahabbe ad1 ve 01757-001 numarasi ile kayithdir. 102
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varaktan ibarettir.

4. Nishasy, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Bélimii 2565 numarali niishanin
1-82 varaklar: arasinda yer alir.

3.b. Hicret

Goc¢ etmek, terk etmek, kesmek gibi anlamlara gelen “hecr” kelimesinin
mastari olan hicret, kisinin bir seyden uzaklagmasi, terk etmesi anlamindadir.
Terim olarak ise Hz. Peygamber ve Medineli miislimanlarin, Mekkeli miisriklerin
eziyet ve sikintilari sonucunda Mekke’den Medine’ye gé¢ etmeleridir. Bu hicret
mira¢ kadar olmasa da konu itibariyle dini ve tasavvufi edebiyata kaynaklik
etmistir. 2

Hicret denince kastedilen genel olarak bu olmakla birlikte, tasavvufta hicret,
maddi olmayan ve nefs terbiyesiyle ilgili bir anlam da kazanmistir. Bu tiirden bir
manevi hicrette nefisten gonle, goniilden baga (akla), bastan ruha, ruhtan Hakk’a
sefer edilmesi kastedilir olmustur.?®

Genellikle hicretndme ya da siyerlerin hicretii-n nebi bglimlerinde
misriklerin Hz. Peygamber’e tuzak kurmak icin toplanmalari, bu tuzaktan
Cebrail'in Hz. Peygamber’i haberdar edisi, onun Hz. Ali'yi yataginda birakip Hz.
Ebu Bekir ile Mekke’den ayrilisi, magaraya siginislar;, Ummii Ma'bed’in cadiri,
slit mucizesi ve Medine’de ensar tarafindan heyecanla karsilanmalar: yer alir.
Konumuz olan Biddyetu’l-Mahabbe’de de Pir Cemal Erdistani hicretin hem zahiri
hem de tasavvufi anlamina yer vermistir.

3.c. Bidayetu’l Mahabbe Isimli Eserde Hicret
Eser, Pir Cemal’in tasavvufi 6giitleriyle baslar ve 54. beyitten itibaren “hicret”
konusunu ele alir. Hicretin giris kismi1 olan 54.-55. beyitleri sdyledir:
ORI RETTRON c3d8 0 o3 5l Jle o3l
Olisle caws e LSS, Ol 8 s o8 5 1

Niibiivvetten 14 yil gegince / Mahrem-i sir (Cebrail) dedi ki yonel ¢ile

Gizli bir hazine olan miibarek kademinden / Dolsun agiklarin avuglart béylece
Ardindan mensur olarak séyle nasihat eder:

G 3 ol B e Jl sas ol S oS S Ol Wlae S )l J s o lis gl S

28 Reyhan Corak, Miiniri'nin (61. 1521?) Manzum Siyer-i Nebi’si, Cilt 2-3 (Inceleme-
Metin), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii, Doktora tezi, 2010, s.
9.

29 Amil Celebioglu, “Siileyman Nahifinin Hicretii-Nebi Adli Mesnevisi®, Tiirkliik
Arastirmalart Dergisi, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Say1:2, 1986
Istanbul, s. 56
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“Eger Yiice Allah'1 taniyabileceginden (marifete erebileceginden) timitliysen,
Allah’a giden yoldaki engelden, ilm-i taklitten ibaret olan kitaplarla ¢alismaktan
(oyalanmaktan) vazge¢. (Asagidaki nazma) kulak ver; fukara, miskin, guraba
olmanin y6ntemini 6gren ki muhécir ve ensarin yolundan gidebilesin ve
Mustafa’nin (a.s.) immetinden olabilesin.”

Pir Cemal'in eserlerinde sikc¢a kullandig: “fukara” Arapca “fakirler” demektir.
Saliklere miirid, dervis gibi isimler verilebildigi gibi fukara da denir. Clinki stfi
“Kendisine hicbir seyin sahip olmadig1 ve kendisi hicbir seye sahip olmayan
kisidir”*! Pir Cemal'in kurucusu oldugu Cemaliyye’de de saliklere bu anlamda
fukara denmektedir. “Garib” ise yolcu, gurbete ¢ikmis, yoksul kisi gibi anlamlara
gelir. Tasavvufi bir terim olarak ise birlik aleminden ayr1 diisen, maddi varlikla
(izafi, gecici varlik) kayitlara baglanmis olan kisidir.* Pir Cemal de eserlerinde
sik sik Hz. Peygamber’in su hadis-i serifine atif yapmaktadir.

S 3o S Lup LB g oS
Diinyada bir garib ya da yoldan gecen bir yolcu gibi ol.3

Ardindan nazim kismi (122-123. beyt) yine bir 6giitle baslar:

Jb e o 2K s 58 Jlos gl 2 & s o Sl
Seg 9 g o)l (585 0 :W}JW@\.\{U
Vuslata ulagsmak istiyorsan / Hal ilmine dogru goniil kulagini a¢

Béylece secdenin sirrina erisip / Oliimsiiz olup ve (hakiki anlamda) var

olabilesin.

Pir Ceméal bu girisin ardindan Hz. Peygamber ve miislimanlar icin,
misriklerin uyguladig1 onca eziyet sonrasinda Mekke'nin yerine, tiim bereketiyle
artik Medine’'nin onlar1 bekledigini 129- 130-131 beyitte soyle ifade eder:

bl ld g aple G 2 ) et 2 5 3 S
jwwlfjﬁg;.‘:fu.u): ))QTJ-U&AKA))&}’;
Oloy by Ohk 35 Som Ol 51 Jsle a aml oS

Ey Hak adami, gaybin feyz ve rizkindan / Hak (c.c.) Medine’de bir tabaga koydu
Mekke’de kalmadig i¢in yiiz suyu / Medine’de bir testisi olustu dolu dolu

30 Zeynep Ozel, a.g.e. 5.120.

31 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, 2004
Istanbul, s. 218.

32 Ethem Cebecioglu, a.g.e. s. 224.

33 Buhari, “Rikak”, 3; Ayrica bk. Tirmizi, “Zithd”, 25; ibni Mace, “Ziihd”, 3.
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Ahmed Mekkelilerden rahatsiz olunca / Yarenleriyle ¢ikt1 Yesrib’e dogru yola.

Mislimanlarin yavas yavas Medine'ye yerlesmesi ve orada da bir diizen
kurabilmeleri Mekkeli misgsrikleri korkuttu. Hz. Muhammed’in de bir giin
oraya gidip giicli bir topluluga doniisebilme ihtimaline kars: Dar'un-nedve’de
toplandilar. Bazisiyer kitaplarinda “Seytan da Necid halkindan birihtiyar kiliginda
toplantiya katild1” dense de bu rivayeti dogru kabul etmeyenler de vardir.** Ama
Pir Cemal de (133-136 beyitler) Necidli ihtiyar kiligina girmis seytandan (Seyh-i
Necdi’den) s6z eder:

ol DL 0T xS e slow Dlise s s (S
Claols /,(34;;}@6 NS w6l olesls
Ay, |y Olghl OT aS7G Ly 0 OT oy Olai 2
o & s ails 0T > DS Al | o S et

Gizli bir yerde siyah karincalar gibi / A¢ gézlii tamahkarlar toplandt
Kopek kuliibesi gibi bir ortamdaydilar / Kurup duruyorlard: kétii planlar
Dalga gegmek i¢in o aptallarla / Gitti seytan o ahlaksizlarin yanina

Seyhler gibi sakalini taradi / Savasmak icin gitti o evin kapisina

Seyh-i Necdi kendisini tanitir ve uyku uyaniklik arasinda bir ritya gérdigiint,
rityasinda yedi kat gogi gecip Allahu Teala ile goriistiigiinii, baz: isteklerini
Allah’a ilettikten sonra yeryiiziine inerken bu toplulugu gérdiigiinii ve onlara
yardim etmek istedigini soyler. Bu esnada tartisma devam etmektedir. Kimisi
Muhammed’i hapsedelim der, kimi siirelim ya da 6ldiirelim. Seyh-i Necdi bu
planlari begenmez. Uzun miizakereler sonucu, Ebu Cehil’in yénlendirmesiyle, Hz.
Muhammed’in Kureys kabilelerinden her birinden bir temsilcinin katilacag: bir
grup tarafindan oldiriilmesine karar verilir. Ama Allah (c.c.) hicret etmesi i¢in
Hz. Muhammed’e haber versin ve ona yardimec1 olsunlar diye Cebrail ve Mikail'i
gorevlendirir.

Mikail ve Cebrail geldiginde Hz. Peygamber’i durumdan haberdar edip,
(521-526. beyt) ondan, yola ¢iktiginda yerine birakacagi birini bulmasini ister.

dayl ols g Ollals OT pg Sl L 3 el &S 05
S o sl U K S 3l el b g o waiS
dasly a3 sla bl © datne S 595 Sl Lilis &7
sLay ols O Gl b i S s cgd gy ST OL O
) Sy A Wl S i o Gl s S E
M 2 Ol g Ol oS laar sl r o5 5

34 Ahmet Onkal, “Hicret”, DIA, ¢.17, 5.460.



Mikail ve Cebrail geldigi zaman / O seckin sultan ve sahin yanina

Hak demigti o sir sahibi emin olanla / O pak Mustafa’ya séyle

Yerine dyle giivenilir birini biraksin ki / Halkin emanetlerini geri verebilsin
Gortindiigii zaman gurbet yolu / O kamil sah ashabina sordu

Kim bu garibin yerinde uyumak ister / Kim diismanlari idare eder

Murtaza dedi ki ben Ey Mustafa / Canimi ve ruhumu vereyim yoluna feda

Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’in yerine yatirip Hz. Ebubekir ile Medine'ye dogru
yola ¢ikarlar (459-462. beyt):*®

Sl 4 olads 035 0T W 4z, Sl dbse ds Dgp Osr
S b JLs 3556 ek, S et ad 0T eidlsy o) )

325 Jw Ol LT 552 s OT Wilgs & ey S5

S 1y OBle 3T et JRCIN JERCR S TS IR

Mustafa hizlica ¢iktiginda / O miigriklerin kalpleri daldi uykuya
Yerden ald1 sah bir avug toprak / Serpti etraflarina hayalleri oldu helak
O padigah Yasin okuyordu stirekli / Ki set olsun énlerine Rahman’in ayetleri*®

Buluttan gecince o ay / Biri geldi o hayirsizlara haber verdi.

Hiiziinler kuliibesi diye bilinen ifade gibi, Pir Cemal, Hz. Peygamber’in sikint1
cektigi yeri tanimlamak icin Ebu’l-ahzan (Hiziinler babasi) ifadesini kullanarak
hicreti anlatmaya devam eder (534-546. beyt):

Sy 5 2B gy i A S 9 s ST OTL S
J;,dfus.x,;)s,\,T;,,sf = b b s S
OLYI s 45 @lsg3 6 Vel ) gsd Oley B 5
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35 Pir Cemal olaylar: farkli beyitlerde tekrar tekrar ele aldig1icin beyitler ve olay drgiileri

sirali olmayabilmektedir.
36 Yasin 36/9.
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(S1ddik) O parlak giinege soyle dedi / Hep tedirgin goriiyorum seni

Ne durumda her gey, bana haber ver / Dedi Allah’tan geldi emr-i sefer
Kalk da cahillerden saklanalim / Emin bir yere dogru yol alalim

Cikalim bu hiiziinler babasi olan kapidan / Cikip gitti birlikte o bedenle can
Sevr Magarasi’na ulasti zorluklarla / Var ikbal ve kolaylik her zorlukta

Uc giin ii¢c gece hapis olup giivenle / Beklediler hic etmeden siiphe

Keskin kiliclariyla Mekke ahalisi / Stirtiyordu o siivariler gahinin izini
Oriimcek (ag1) oldu o sahin perdesi / La Yemiit olan (Allah)in yerinde
giivendeydi

0 giizel magaranin kapisinda / Kurmustu giivenle iki giivercin yuva
Sakince oturdular yumurtalarina / Yabancilar hi¢ gelmesin diye yanlarina
Ctinkii Ebu Cehil’in avcilart / Kolacan ediyordu her tarafi

Halvet yeri oldugunu anlamadilar / Burunlarinin ucunu gérmeden kayboldular

Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir, i¢c ginlin ardindan tekrar Yesrib’e (Medine)
dogru yola ciktilar. Ebu Cehil'in Hz. Peygamber’i ele gecirenlere verecegi fidyeyi
duyan Siiraka da onlarin pesindeydi. Onunla karsilagirlar ama Hz. Peygamberin
bir bakisiyla at1 dizlerine kadar camura batar (598- 604. beytler):

2 et sl ey oS NESE U P IO
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(S1ddik) Ey alim sanki bu Siirdka’ya benziyor dedi / Hz. Peygamber ise hi¢
korkma dedi

Ey Refik! Stiphesiz Allah bizimle.*” / O zaman Hak ile yoldayken bu endige ne
Melikin oglu daha da éne gelmigti ki / Peygamber onun atina bir nazar etti
Ati dizlerine kadar yere saplandi / Sah-1 Emin’in giiciine hayran kaldi
Ardindan atindan yere indi / Ben savagmaktan vazgectim dedi

Ya Rasulallah biliyorum sendendir / Ayagim tutmuyor bu riizgar yiiziindendir.

Sendendir bu bag bu zincir bana / Sendendir ey tutuklularin emiri agmasi da.

Hz. Peygamber’in bu mucizesinden cok etkilenen Siirdka, atinin serbest
kalmasi halinde Eba Cehil ve miisriklere hicbir sey séylemeyecegine ve onlar:
yaniltacagina s0z verir ve Oyle de yaparak doniince o taraflarda kimseyi
gormedigini soyler. Can ve ten gibi hemhal olan iki mibarek yolcu tekrar

37 Tevbe 9/40: tx 4 &) y,; v “Uziilme! Allah bizimledir”.



yollarina devam ederken bir cadir gériirler. Bu Ummii Ma'bed’in cadiridir. Hz.
Peygamber ve yolda kendisine katilan bir grup sahabe-i kiramla birlikte yolcular:
agirlamasiyla bilinen Ummii Ma'bed’in ¢cadirina ugrarlar. Yagh kadin bu ziyaretten
hem mutlu hem mahcuptur (667-672. beytler):
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Muhammed yanindaki arkadaglariyla / Birlikte oturdular yash kadinin yanina
O oturanlarla birlikte bir sahabe dedi / Ki siit, hurma ve bal getirsin istedi
Kargilikli aligverigimizi cabucak yapalim da / Sen de kar elde edesin kargiliginda
Yash kadin dedi ki vallahi ekmegim olsa / Koyardim hi¢ kargilik almadan
soframa

Misafirler i¢cin canimdan bile vaz gecerim / Bu utanc¢tan 6ldii cansiz bedenim
(ama)

Bu sene ve gecen sene yagmur engel oldu / Buralar ekmeksiz ve susuz kaldi.

Ardindan Hz. Peygamber siiriideki kecilerden birini isaret ederek sagmak
ister. Ummii Ma'bed utanarak bu yash ve bitkin keciden siit cikmayacagini
belirtse de Hz. Peygamber’i siit sagmasi icin buyur eder (690-693.beyt):
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Mustafa oturdu ve Bismillah dedi / Allah’in kudretinden siit doldu (keginin)
memeleri

Sahin girin eli uzaninca / Kanli irin déniistii yine stite kolaylikla

Bunun iizerine Hz. Peygamber ilk Ummii Ma'bed’den baslayarak oradaki
herkese siit ikram eder (694-696. beyit):

R BN B by Bl 5Tes 0T ) s
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Ardindan o sah istedi bir kase / Siit kegiden sagiliyordu zahmetsizce
Once Ummii Ma’bed’e siit ikram etti / O daha ilk yudumda doyuverdi

Baska bir icecek vardi o siit kadehinde / Mayasi ne lale ne dikendendi
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Hz. Peygamber, Medine 6ncesindeki duraklar: olan Kuba'ya geldiginde Hz.
Ali ve bazi sahabeler de Mekke’den Kuba'ya karsilamaya gelmisti. Hz. Peygamber
Yesrib’e bir saat mesafede bulunan Kuba’da bir mescid bina etti, birkac giin orada
kaldi ve bir hutbe okudu (936-937.beyit):
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Kiiba’da mescid tamamlandiginda / Kavminin imam da oldu o mukteda

Birkag giin o mescidde kald: / Bu hutbeyi okuduktan sonra Yesrib’e yol ald1.

Uzun zamandir 6zlemle bekleyen Medineli ensar, Hz. Peygamber’in
yaklastigini duyunca mutlulukla sehrin girisine dogru kosarlar (905.beyt):

e 2 g ) Ogp fist 55 0T G Jal Lidss O
Yesrib halki bu haberi igitince / Kendinden gecip sevinerek akin akin ¢iktilar
yollara.

Bdoylece Hz. Peygamber ve yanindaki ashabi 12 Rabiulevvel giinii Yesrib’e
varirlar ve biiyiik bir cogkuyla karsilanirlar.

3.d. Bidayetu’l-mahabbe Isimli Eserde Hicretin Manevi Boyutu

Bir vesileyle isaret ettigimiz gibi, hicret sufilerce nefs terbiyesi siireci olan
seyrii stilik yolculuguna da benzetilmistir. Bir stfi olan Pir Cemal de, hicretin
madde yoniinii oldugu gibi manevi/batini yoniinii de konu edinmistir.

Hicret bahsine baslarken, Hz. Peygamber’in hicretinin manevi bereketinden
bahsetmistir (54-55. Beytler):

;,.‘::4.;))7 Sy Calss 22 W.qu? O3 5l e ol
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Niibiivvetten 14 yil gecince / Mahrem-i sir (Cebrail) dedi ki yénel ¢éle

O miibarek kadem ki gizli bir hazineydi / Dolsun dgiklarin avug igleri.

Sozi “asiklar”a getirmis oldugu bu noktada Pir Cemal, salike seslenme
firsatini yakalar. Hz. Peygamber’in hayatinin hicret gibi kritik bir esiginde, sadece
maddi ve siyasi bir imkan gérmez, ayni zamanda bu baslangici asiklar1 mutlu
edecek (avuclarini dolduracak) manevi bir gizli hazine olarak da goriir. Salik
ulastig1 bu manevi kazang¢ karsiiginda maddi kazancini ve varligini cémertce
gozden cikarabilecektir (56-60. beyt):

358 Ol Jod ciles| ST AS Ol w8 mab
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Comert ol da elin verebilsin / Béylece verdigini can kabul etsin

Kimsenin malina, yaptigina goz koyma /Giizel dalin1 kokiinden edip kurutma
Eger kuslar gibi kanat agarsan38 / Vazgecersin halkin malindan ve menfaat
umudundan

Nefsi kaleler gibi iste calistir ve 6ldiir de / Gegesin dzgiirlerin safina béylece
Yéneldigin her sey ki Allah sevgisi disinda / Beladan bagka bir sey arama
(ondan) gayrisinda

Ey Hak Dostu! Ihtiyacin kadar kazan / Yoksa calmis olursun Hak yolundaki

cabandan

Bu dizelerin hicret baglaminda kurulmasi dikkat cekicidir. Hicretin icerdigi
fedakarlik, cile, riyazet, tevekkiil gibi manevi erdemlere dikkat cekilerek asiga
(salik) o gizli hazine (manevi gelisimi icin imkanlar barindiran hazine) hatirlatilir.

Pir Cemal icin yiiziini Hakka cevirmek, Hak yoluna adim atmak, Hz.
Peygamber’den miilhem Hakk’a ydénelmek gibi manevi eylemler gonliin terakki
etmesi ve ruhun yolculuk yapmasina yol acan bir tiir hicrettir. Bu hicrette “agkin
sultan1” olan Hz. Peygamber’in himmeti 6nemlidir Bu manevi hicretin nihai
sonucu “kendinden hicret” etmek (fena makamai), boylece eziyet eden Mekkeliler
gibi kisinin kendisinde yerlesik olan kotii hasletleri geride birakmasidir (66-71.
Beyt):
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“Kagtir diyorum, yiiziinii batanlara ¢evirme / Batil olanin kametine uyma™®

Ki (Hak) yoluna adim atabilesin gtizelce / Gonliin hoglukla sigrayabilir boylece
Agkin Sahi (senden) yiiz cevirdiginde / Ruhun takilir bedeninle

Kuru diken yemen gerekmesin de / Giiller toplayabil sen taptaze diye

Bedenin dar geldigi cani cezbeden bu cdanan / Bir menzilden ge¢gmekte her an

38 Su hadis-i serife atif vardir: “Eger siz Allah’a geregi gibi giivenseydiniz, kuslari
doyurdugu gibi sizi de riziklandirirdi. Kuslar sabahlari kursaklari bos olarak ciktiklar:
halde aksam doymus olarak dénerler”. (Tirmizi, Zithd, 33)

39 ¥ &t Y 36 45T UG : “Ben, batip gidenleri sevmem.”, En’am 6/76.
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Muhacir ol ve terk et kendini de / Sen de yer eden(kdétii hasletler)den katiiliik ve

eziyet gorme.

Pir Cemaél, Hz. ibrahim’de temsilini bulan Allah1 araylis temasini da hicretle
baglantili olarak hatirlayacaktir. Hz. Ibrahim’in Rabbini ararken adim adim
ilerleyip 6nce yildizi, sonra ay1 ve giinesi Tanri bilip, ardindan Hakk: bulmasiyla,
(Ne zamandir diyorum, yiiziinii batanlara ¢evirme / Batil olanin kametine uyma;
beyit 66) Mecusi ateskedesinde kutsal atesin sénmemesini saglamakla gorevli
iken yeni bir din arayisiyla yollara diisen Selman-1 Farisi'nin arayisi arasinda
Ozdeslik kurar. Ona gore bu arayisi Selman-1 Farisi’'nin de hicretidir (1119 ve
1140. beyt):

Sa S olde sz g0 o s 5555 5 85l
Defterde arama sakin bunun a¢iklamasint / Selman gibi diyardan diyara kos

devaml

R s Jal 535 Ol 45709
Ctinkii Selman, Mustafa’nin ehl-i beytindendi / Ey geng¢ dinle onun da hicretini
Selman-1 Farisi'nin arayisini bir hicret saydigi ve Hz. Ibrahim’in arayisiyla

benzer buldugu icin, Hicretin manevi boyutunu anlatmaya gene onlar1 érnek
gostererek nesirle devam edecektir.
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“Hadis s0yle der: “Seyahat edin ki sithhat bulasiniz ve kazang elde edesiniz.”

Hz. Ibrahim ile Selman'in (ra.) seyrinin aymi oldugunu bil, nazma kulak ver,

kalbini hazirla ki nefsin kalb alemine ulasabilsin. Allah’in selam1 insanlarin en
hayirlisi olan Muhammed’e (s.a.v.) ve ailesinin {izerine olsun.*’

Hicret bahsi boyunca Pir Cemdal bazi bagka o&giitlerde bulunmay:
stirdiirmektedir. Mesela, nefsten kalbe ulasabilmek icin salikin dikkat etmesi
gereken kurallardan biri de Hz. Muhammed’in Hz. Ebu Bekir’e eslik etmesi gibi,
salike yol gosterecek bir yol arkadasidir (Miirsid) (299. beyt):

oSS G 203 ot g el oL ol o Bl

Bu yolun geregi bir yoldastir / Yoldassiz kimse bu kdye (menzile) ulagamamugtir
b (S ey 5l Fegd QUL 0l o) &5

“Canini candnindan ¢ok seven kisi / Yarin vuslatina yol bulabilir mi?” (Beyt 520)

Hicretin manevi cephesine dikkat ceken ve seyrii stiliku da hicrete benzeten
baska sifi miiellifler gibi Pir Cemal de hicretten salikin egitimi ve gelisimi

40 Pir Cemal, Bidayetu’l-Mahabbe s. 58.
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icin baz1 dersler ve 6rnekler cikarir. Manevi arayis da ona gore bir hicrettir.
Boylece onun hicret anlatisinda maddi olanla manevi olan harmanlanir. Okur,
onun anlatiminda, hicretin maddi yontni ve isleyisini buldugu gibi, manevi ve
tasavvufi yoniine dair isaretler de bulur.

Sonu¢

Bu calismamizda, Fars edebiyat ve tasavvuf gelenegi icinde yer alan, iiretken
ve donanimli bir miellif olmakla birlikte tizerinde pek az calisma yapilmig
olan, 15. yiizyilda yagsamigs mutasavvif bir sair olan Pir Ceméal Erdistani'nin
Biddyetu-l-Mahabbe isimli eserinde hicreti incelemeye calistik. Eser, miellifin
Fars edebiyatindaki mensur- manzum siyerlerden biri olan Beydn-1 Hakdyik-1
Ahval-i Seyyidi'l-Miirselin isimli eserindeki risalelerden biridir. Pir Cemal, Hz.
Peygamber’in miisriklerden goérdiigi eziyetler sonucu Mekke’den Medine'ye
hicretini, genellikle biitiin siyerlerde gectigi sekil ve siralama ile ele almigtir. Yani
sira, bu hicretten yola cikarak, nefsin emrettigi kotiliikleri ve diinyalik zevkleri
de Mekkeli miisriklerin yaptig1 eziyetler gibi bilip, nefs mertebesinden kalp
mertebesine hicret edebilmek i¢in salikin dikkat etmesi gereken hususlari ve bu
yolda eslik eden bir miirsid-i kdAmilin 6nemine dikkat cekmistir. Bu yoniiyle eser,
hem Islami Fars edebiyati bakimindan, hem de tasavvuf edebiyati bakimindan
dikkat cekici hususiyetlere sahiptir.
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DEGERLENDIRME YAZILARI
REVIEW ESSAYS







Hz. Peygamber’in Hayatinin Bazi Taavvufi
Kavramlara Kaynaklik Etmesi
-Kuseyri'nin er-Risdile Adl1 Eseri Ozelinde-

Safinaz Piskin*

Giris

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, Islam’1 anlama ve yorumlamada biitiin
Miisliimanlarin ayni seviyede olmamasi ve zamanla Islam kiiltiiriiniin genis
cografyalara yayilmas: gibi sebeplerden dolay1 toplumda farklilagmalar ve
gruplasmalar meydana gelmistir.! Biitiin bu gruplar tarafindan, Hz. Peygamber
ve hayati farkli sekillerde algilanmis, yorumlanmis ve Kur>an>dan sonra delil
olarak kullanilmigtir.

Sonraki dénemlerde bir ilim dali haline gelen tasavvuf, Hz. Peygamber
zamaninda bilinen bir kavram degildi. Ancak tasavvuf ehli kimseler, Hz.
Peygamber ve sahabe donemlerinde z&hid ve abid kisiligi ile dikkat ceken
sahislarin mutasavviflarin ilk 6rnekleri olduklarini dile getirmektedirler.?

Hz. Peygamber’in Kur’an'in tebligcisi, aciklayicis1 ve Allah’in Elcisi olmasi
sebebiyle, dini ilimlere alaka duyan herkes gibi mutasavviflar da gerek sifi diinya
gorlisii ve diislince sistemlerini temellendirmede gerekse pratik alanda Hz.
Peygamber’e ve siinnetine biiylik 5nem vermis ve onunla ilgilenmislerdir.? Clinki
Kur’an’a kiyasla Hz. Peygamber’in uygulamalari, her tirli inan¢ ve diisiince
akimina ihtiya¢ duyduklar1 argiimanlar: temin etmede daha rahat referansta
bulunabilecekleri bir alan olabilmektedir.* Tasavvuf alimleri gerek kavramlarina
zemin olusturmak gerekse kendi ilim dallarinin Hz. Peygamber déneminden
beri var oldugunu ispat etmek ve kendi diinya goriislerini desteklemek icin
Hz. Peygamber’in siinnetine alaka gostermislerdir. Bu duruma oncelikle Hz.
Peygamber’e karsi duyduklar: sevgi sebep olurken, dte taraftan da goriislerini

KSU Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans

Ogrencisi, safinazpiskin@gmail.com.

1  Akkus, Silleyman, Kuseyri'nin Hayati, Eserleri ve Keldmi Gériisleri, Selcuk Univ. Sosyal
Bilimler Enst., (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 1997, 8.

2 Akkus, Kuseyri'nin Hayati, 8.

3 Yildirim, Ahmet, “Mutasavviflarin Peygamber ve Siinnet Telakkiler ve Yansimalar?”,
I Kutlu Dogum Sempozyumu, S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Isparta 2000, 149-
163, 149.

4 Ay, Mahmut, “Safi Teolojinin Peygamberlik Algist”, AUIFD, XLIX, (2008), 17-47, 22.
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desteklemek ve kendilerine siinnetten dayanak bulma cabasi da bunda etkili
olmustur. Biz de bu konuya 6rnek olmasi bakimindan Kugeyri'nin eserini bu
dogrultuda ele aldik.

Miiellif, stfilerin Hz. Peygamber’e ve onun slinnetine ne derece bagh
olduklarini géstermek icin, hemen hemen kitabin tamaminda bu konuyla ilgili
pek cok érnek vermektedir. flgili bir cok yerde Hz. Peygamber’e itaat Allah’i
sevmekle bir tutulmus ve peygamberi sevip siinnetlerine uymak Allah’t sevmenin
alameti olarak zikredilmistir® Stinnete tabi olmadan yapilan amellerin kabul
edilmeyecegi ve batil oldugu goriisii siinnete verdikleri 6nemi gostermektedir.®
Ayrica insanlarin Hakk’a ulagmasini saglayan yegane yolun Hz. Peygamber’in
stinnetini takip etmek oldugu, tasavvuf yolunda Kitap ve siinnette belirtilen
hususlarin digina c¢ikilamayacagi ve bu ilmin Hz. Peygamber’in hadisleri ile
kusatilmis oldugunu sdylemesi de Hz. Peygamber’e verdikleri degere isaret eden
diger alametlerdir.”

Mutasavviflarin Hz. Peygamber’e olan baghliklari, sevgi ve muhabbet
boyutunu asarak bircok safi anlayisinin ve fikrinin temel tasi olmustur. Hz.
Peygamber’in hayatina dair daha fazla malumata sahip olmak icin hadis ilmine
de 6nem vermislerdir.?

Degerlendirmemize konu olan Kuseyri 437-438 /1045-1046 yillar: arasinda
tasavvuf literatiirtiniin temel kaynaklar1 arasinda yer alacak olan er-Risdle adli
eserini telif etti.” Kugeyri'nin bu eseri, tasavvufun bir ilim olarak tesisinde 6nemli
bir yere sahiptir. Kuseyri, bu eseriyle tasavvufun baglica konularinin, siinni
akideye tam anlamiyla uygun oldugunu ortaya koyarak sifilerin siinni cevrelerde
ugradiklari elestirilere cevap vermek ve onlarin da bu ¢erceve digina ¢cikmalarini
O6nlemek istemistir.'

Kuseyri'nin Tasavvuf’ta Kullanilan Bazi Kavramlar:
Aciklamak icin Kaynak Olarak Hz. Peygamber’in Hayatimi
Kullanmasi:

Hz. Peygamber’in hal tercemesi icin kullanilan “Siyer” kavrami onun
hayatini ve yasadig1 donemi ele alan bir ilim dalidir. Siyer, Hz. Peygamber’in s6z

5 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, (465/1069), er-Risaletii’l-Kuseyriyye, cev: Muhammed
Coskun, Ik Harf Yayinevi, istanbul 2013, 38.

Kuseyri, a.g.e., 65.

Kuseyri, a.g.e., 73.

Yildirim, a.g.e., 153.

Kazvini, Zekeriya b. Muhammed, (682/1290), Asdru’l-Bilad ve Ahbaru’l-Ibad, Daru’s-
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10 Uludag, Silleyman, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, 474.
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ve davraniglarini konu edinmesinden dolay1 hadis ilmiyle yakindan alakalidir.!!
Burada ele aldiimiz eserde Hz. Peygamber’in hayatinin kaynak olarak
kullanildig1 konularin daha ¢ok hadis olmasi sebebiyle Kuseyri 6zelinde tasavvuf
ehlinin hadis ilmine bakis acisin1 vermesi bakimindan Ahmet Yildirim'in mezkur
calismasindan bir boliimi paylasmanin faydali olacagini diisiinmekteyiz:

“Tasavvuf ehlinin hadis rivayeti konusunda muhaddislerin gosterdigi titizligi
gosterdiklerini soylemek zordur. Ciinki muhaddisler hadisleri hifz ve rivayet
icin bilinen titizlikleri ile 6grenip naklederken tasavvuf ehli, hadisleri bir
irsad vesilesi ve ahlaki 68iit seklinde degerlendirmisler; hadisleri mana ile
rivayet etmisler ve hadis rivayetinde ozellikle sened konusu tizerinde pek
fazla durmamiglardir Bir rivayet tasavvufi eserde mevcutsa onlara gore
senedin zikredilmesi dnemsenmemistir. Yani kaynak bilinci gelismemigtir.
Genelde teorik olarak siinnete uyma tesvik edilmis, fakat bunu saglam delillere
dayandirma bilinci gelistirilmemistir. Ayrica eser sahibi mutasavviflara duyulan
giiven bircok mutasavvif s6ziiniin hadis diye nakledilmesine sebep olmustur.
Mutasavviflarin bir kisminin eserlerinde goriilen zayif ya da mevzu hadislerin
varligiin sebebi bunlardir Mutasavviflarin hadisleri manayla rivayet etme
neticesinde de tasavvuf erbabinin pek cok sézii hadis diye meshur olmustur.
Boyle bir durum aralarinda uydurma hadislerin yayilmasina zemin hazirlamis

ve rivayetlerinin ihtiyatla kargilanmasina sebep olmugtur.”*2

Kuseyri de pek cok hadisi senetsiz zikretmekte ve sadece bir mutasavvifin
ismini vererek aktarmaktadir. Ancak eserde miiellifin, hadis kitaplarini kaynak
gostererek rivayet ettigi ve kullandig1 hadisler de hayli fazladir. Hadislerin mana
ile rivayet edilmesi Kugeyri'de de goriilen bir durumdur. Ayrica kime ait oldugu
belli olmayan, hadis mi mutasavvif s6zii mii olduguna dair bir aciklamanin

”

olmadig1 ve miellifin “sOyle denilmistir...” ifadesiyle aktardigi rivayetler de

mevcuttur.

Eserde, tasavvuf ilminde kullanilan hemen hemen bitiin kavramlar,
makamlar ve haller Hz Peygamber’in hayatindan oOrnekler verilerek
temellendirilmeye ve aciklanmaya calisiimaktadir Biz burada Kuseyri'nin
siyeri delil getirerek acikladig1 kavramlardan bazilarimi ele alacagiz. Eserde,
Hz. Peygamber’in hayatinin, tasavvufun diislince sistemi ve kavramlarinin
aciklanmasi ve tasavvufi goriigslere dayanak olarak kullanilmasina dair 6rnekler
zikredilirken, yeri geldikce Kuseyri'nin peygamber algisina da deginmis olacagiz.

Sifilerin Makam ve Halleri:

Miiellif eserin, “Stfilerin Makam ve Halleri” baslikli {icincii bélimiinde

11 Demircan, Adnan, Siyer, Beyan Yay., Istanbul 2016, 15.
12 Yildirim, a.g.e., 158-159.
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Hz. Peygamber’in hayatin1 kaynak olarak siklikla kullanmigstir. Konunun daha
iyi anlagilmas1 disiincesiyle miellifin, makam ve hdl terimlerine yaklasimina
deginmemiz yerinde olacaktir. Stfi fikir diinyasinin temel unsurlarindan olan
ve tasavvuf yoluna giren miiridlerin teker teker ciktig1 ifade edilen makamyi,
“Kulun cabalayarak, zorluklara katlanarak kazandig1 vasif edep ve ahlak”®?
olarak tarif etmektedir. Bu edep ve ahlak, bir gayret ve cabanin neticesinde elde
edilmektedir. Belli bir caba harcandiktan sonra makam istikrar kazanmakta ve
devamli hale gelmektedir.* “Stfilere gore kulun herhangi bir kasti, cabasi ve ameli
olmaksizin kalbe gelen nese-hiiziin, rahatlik-sikinti, sevk-dert, heybet-heyecan
gibi manalardir™® seklinde tanimladig1 “hal”in Hz. Peygamber’in sahip oldugu
bir durum oldugunu dile getirmektedir. Buna Hz. Peygamber’in, “Bazen kalbimi
bir ortii kaplayiverir ve ben onu kaldirmak i¢cin giinde yetmis defa af dilerim.”*¢
soziinii delil gostererek Hz. Peygamber’in de hal sahibi bir kul oldugunu ve bu
durumun siirekli artma gosterdigini yani devamli oldugunu dile getirmektedir.!”
Hz. Peygamber’in hayatinin kaynak olarak kullanildigi kavramlardan bazilar
asagidaki gibidir.

1. Tasavvuf

Kuseyri ilk olarak tasavvuf kavraminin kokeni hakkinda yapilan tartismalara
bir aciklik getirmeye calismaktadir. Oncelikle, “Mutasavvif kimdir?” sorusuna
cevap olarak mutasavviflarin koken itibariyle Hz. Peygamber ddéneminden
itibaren var olan, diinyadan uzaklasmis zahidane bir hayat siiren ve ibadetlerine
cok diiskiin kimseler oldugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber’in diinyadan
uzaklagmis, ziihd icinde yasayan bu kimseleri 6vdiigiinii ve onlardan istifade
edilmesi gerektigini soyledigini dile getirmektedir.!® Zahid ve abid kisiligi ile
dikkat ceken ve peygamberin 6vgiisiine mazhar olan sahislarin mutasavvif ismini
alma siireclerini su sozleriyle anlatir:

“Hz. Peygamber’den sonra en faziletli insanlar sahabe idi, sonra tabiin daha
sonra etbau’t-tabiin denilmistir. Daha sonra insanlar ihtilafa diistii ve dini
konulara cok fazla 6nem veren kimselere zahid, dbid gibi isimler verilmeye
baslamiglardir. Hicretin ikinci ytizyili dolmadan 6nce bu zatlar bu isimle yani

Tasavvuf ismi ile meshur olmuslardir.”

Kuseyri, mutasavviflar1 Hz. Peygamber’in 6vgisiini kazanmig bir

13 Kuseyri, a.g.e., 124.

14 Goztepe, Yiksel, “Hal ve Makam Analizine Yonelik ilk Girigimler”, C. U. Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, X11/2, (2008), 410.

15 Kuseyri, a.g.e., 125.

16 Kuseyri, a.g.e.,, 127.

17 Goztepe, a.g.e.,, 410.

18 Kuseyri, a.g.e.,, 213-214.

19 Kuseyri, a.g.e., 35.



grup olarak anlatarak tasavvuf ehlini tarihte saglam bir zemine oturtmay1
amac¢ edinmistir. Eserde ayrica Allah’'in safi taifesini seckin kildig1 ve fazilet
siralamasinda peygamberlerden sonra en faziletli kimseler olma liitfunu bu safi
gruba bahgettiginden de s6z edilmektedir.2°

2. Miisahede:

Kuseyri, kendisine mucizeler verilen ve etrafinda sik sik dogaiistii olaylarin
meydana geldigi bir peygamber?! tasavvuruna sahip oldugu icin, normal sartlar
altinda aciklanmasinda giicliik cekilebilecek bircok konu ve kavrami rahatlikla
aciklayabilmektedir. Kegf, ilham, miisdhede bunlardan sadece birkacidir.
Ornek olmas1 bakimindan Kuseyri'nin miisahede kavramini nasil acikladigini
gostermemiz yerinde olacaktir.

Tasavvuftailahihakikateulasmave Hakk'invarliginikesfetme gibianlamlarda
kullanilan, bir hal ve makam olan miisdhedenin ilk érnegini Hz. Peygamber’in
gerceklestirdigi dile getirilerek bu kavrama giicli bir dayanak olusturulmak
istenmistir Mahiyeti ve nasillif1 tartismalarinin hala giincelligini korudugu
Mirag olayini, “Allah insanlarin kalplerine bakmigs ve Hz. Peygamber’in kalbinden
daha fazla Hakk’a istiyak duyan bir kalp olmadigin1 gérmiis ve bu ytizden ona
miraci liitfetmigtir. Ve ona bir an 6nce Hakki gorme ve onunla konugsma imkdni
vermigtir.”?? diyerek Hz. Peygamber’'in miisdhede yoluyla gerceklestirdigini
Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri vasitasiyla aktardidi sozle dile getirmektedir. Herhangi bir
kesinti ve perde olmaksizin ilahi nurlarin kalbe gelmesi, seklinde yorumladiklar:
miisahedenin ilk 6rnegini, Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi fikrinden hareketle
stfilerin Allah’a karsi duydugu muhabbet ve istiyakin bir sonucu olarak bu
makamin onlara liitfedildigini diisiinmektedir.??

3. Keramet:

Tasavvufi fikir diinyasinin makamlar hiyerarsisinde en tepede bulunan
ve Tanr1'y1 bilme ile dogru orantili oldugu kabul edilen velilik makamina rahi
tecriibeler yasayarak ulasilir. Veli, Tanrr’y1 en iyi bilen ve taniyan kisi olarak
tanimlanir.?* Kuseyri, “her igi Allah tarafindan goriilen kul” seklinde tanimladig1
velilik makami ile peygamberlik arasinda bir bag kurmakta ve giinahtan
muhafaza edilmeyi veliligin sartlar1 arasinda saymaktadir®® Ayrica giinahtan
muhafaza edilmis bu veli zatlardan kerametlerin zuhur etmesinin caiz oldugunu
soylemektedir. Bunun delili olarak; gerceklesmesinin aklen miimkiin olusu,

20 Kuseyri, a.g.e., 14.
21 Kuseyri, a.g.e., 34.
22 Kuseyri, a.g.e, 25.
23 Kuseyri, a.g.e, 156.
24 Kuseyri, a.g.e, 32.
25 Kuseyri, a.g.e, 422,
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dinin asillarindan herhangi birini ortadan kaldirmiyor olmasi ve Allah’in bu
tiir kerametleri yaratma kudretine sahip olusunu belirtmektedir.?¢ Kanatimizce
Kuseyri'nin bu goriisiiniin kaynag1 peygamberlerin mucizeleridir. Clinki eserde
goriildiigi iizere muellif, peygamber ile veli kavrami arasinda baglanti kurmakta
ve mucize ile keraAmetin ayni kaynaktan geldigini, mucizenin peygamberligin
delili oldugu gibi kerametin de veliligin delili oldugunu dile getirmektedir. Daha
da ileri giderek mucizenin gerceklesme sartlarindan olan peygamberlik iddias1
disindaki biitiin sartlarin keramet icin de s6z konusu oldugunu séylemektedir.
Hz.Peygamber’in mucize sahibi bir kul oldugunu ve kendisinin bunu acik ve kesin
bir dille ilan ettigini iddia ettikten sonra velilerin ise kerdmetleri izhar etmemesi
gerektigini ve saklamakla miikellef olduklarini aktarmaktadir.?” Miellif, bir
peygamberin immetinden keramet sahibi kimselerin ¢cikmasini o peygamberin
dogrulugunun delili ve mucizelerinin devami oldugunu ve Hz. Peygamber sadik
bir peygamber oldugu icin onun immetinden bu tiir kerametler gériilmesinin
oldukca dogal bir hadise oldugunu iddia etmektedir.?® Boylelikle keramet
mucizenin devami niteliginde goriilmiis ve peygamberligin dogrulugunu ispat
eden bir kavrama dénistirilmiistir.

4. Murdkabe:

Tasavvuf ilminde kulun elde etti3i makamlardan biri olan murakabe
kavramini, Ca'fer b. Nusayr’dan aktardigi, “Murakabe, her daim Hakk'in seni
gordligiini diisinmen ve sirrinl onun riza gostermedigi seylerden uzak
tutmandir™® seklinde tanimlamaktadir. Miellif daha sonra kavrami Hz.
Peygamber’e dayandirarak yine slinnetten dayanak bulma cabasi icerisine
girmistir. Kuseyri, Cerir b. Abdullah yoluyla naklettigi Cibril hadisinde gecen Hz.
Peygamber'in “Thsan nedir?” sorusuna verdigi yanitin murakabeye isaret ettigini
sdylemektedir. O cevap su sekildedir: “...Thsan, Allah’a sanki onu goriiyormussun
gibi ibadet etmendir. Her ne kadar sen onu géremiyorsan da O seni goriiyor”. *°
Kuseyri, “murakabe, tipki bu s6zde oldugu gibi kulun her an Allah’in kendisini
gozetlemekte oldugunu bilmesidir,” diyerek kavrami aciklamaktadir.

5. Aclik ve Nefsani Arzular: Terk:

Kuseyri achigi, stfilerin 6zelliklerinden ve miicAhedenin riikiinlerinden
biri olarak tarif ettikten sonra seyri stiltk ehli zatlarin yavas yavags kendilerini
acliga ve yeme icmeden kesilmeye alistirdiklarini aktarmaktadir. Clinkti miiellife

26 Kuseyri, a.g.e., 557.
27 Kuseyri, a.g.e., 558-559.
28 Kuseyri, a.g.e, 561.
29 Kuseyri, a.g.e., 326.
30 Kuseyri, a.g.e., 322-323.



gore bu zatlar aclikta bir hikmet bulmuslar ve ona y6nelmislerdir®' A¢lik ve
nefisle miicadele hakkinda Hz. Peygamber’in hayatindan su olay1 6rnek olarak
vermektedir: “Enes b. Malik'in rivayet ettigine gore bir giin Hz. Fatima, Hz.
Peygamber’e bir parca ekmek vermis. Hz. Peygamber’de ‘bu nedir ey Fatima’
diye sormus. O da, ‘kendi pisirdigim bir ekmek parcasidir, sana biraz getirmeden
ondan yemeye icim el vermedi’ demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: ‘Uc giinden beri babanin agzina giren ilk yiyecek budur’ "3

Kuseyri'nin aktardig1 bu rivayetin tasavvuf ehlinin acliga yonelmesine ne
derece kaynak olarak kullanilabilecegi tartisilabilir bir konuysa da, bu ve benzer
olaylari kendilerine dayanak olarak kullandiklar: gériilmektedir.

6. Tevbe:

Kuseyri, tevbe kavramini 6ncelikle ayet ve hadislerle aciklamakta daha sonra
“Tevbe, seyri siiltuk ehlinin ilk menzili, hak sahiplerinin ilk makamidir. Tevbe,
seriatin kotli gordigi seylerden onun iyi goriip 6vdigi seylere dénmektir”
diyerek tevbenin tanimini yapmaktadir. Ustad: Ebt Ali ed-Dekkak'in gériisiine
dayanarak tevbenin tic kisminin oldugunu; basinin tevbe, ortasininindbe sonunun
ise evbe olarak isimlendirildigini séylemektedir. Tevbe miiminlerin, inadbe Allah’in
veli kullarinin, evbe ise peygamberlerin sifatidir,*® diyerek tevbe makaminin son
basamag1 olan evbenin peygamberlere ait bir vasif oldugunu aktarmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber’in ¢okca tevbe ettigini Misliimanlarin da onun siinnetine
uyarak tevbe etmeleri gerektigini dile getirmektedir. Nitekim bu durumu Hz.
Peygamber’in hal sahibi bir kul oldugu hakkinda verdigi, “Hz. Peygamber’'e
tabi olmak yani onun siinnetlerine uymak gerekir. Onun siinnetlerinden biri de
her daim istigfar etmektir. Nitekim kendisi sdyle buyurmustur: ‘Bazen kalbimi
bir perde orter ve ben bu ylizden giinde yetmis kez Allah’a istigfar ederim. "**
rivayeti kullanarak vurgulamaktadir.

7. Hiiztin:

Imam Kuseyri, “kalbi simsiki saran ve onun gaflet vadilerine dalip gitmesine,
dagilmasina engel olan seydir’®* diye tanimladigi htzniin, her daim Hz.
Peygamber’de var olan bir hal oldugunu dile getirmekte ve “Rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber her daim hiiziin ve tefekkiir halinde yagsamistir.”3® demek
suretiyle goriisiinii desteklemeye calismaktadir.

31 Kuseyri, a.g.e., 252-253.
32 Kuseyri, a.g.e., 252.
33 Kuseyri, a.g.e., 182.
34 Kuseyri, a.g.e, 187.
35 Kuseyri, a.g.e, 249.
36 Kuseyri, a.g.e, 250.
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8. Husu ve Tevazu:

Imam Kuseyri, husti kavramini, “Hakk’a boyun egmek, kalben Hakk’i
miisidhede etmekten dolay1r i¢ diinyanin edeble Allah'in huzurunda boyun
egmesidir”®’ diye tanmimlamaktadir Daha sonra Hz. Peygamber’in namaz
esnasinda sakaliyla oynayan bir adam hakkinda “Bu adamin kalbi hust icinde
olsayd: uzuvlar1 da husa icinde olurdu.” s6ztinii kullanarak, sufilerce ittifakla
kabul edilen, husinun makaminin kalp oldugu®® gériistinii desteklemektedir.

Tevazuyu ise, “Hakk’a teslim olmak, Hakk’in hitkmiine itirazi terk etmektir.”*
seklinde tanimladiktan sonra Hz. Peygamber’in hayatindan bazi olaylar aktararak
konuyu érneklendirmekte ve agiklamaktadir.

Kuseyri, Enes b. Malik’'in Hz. Peygamber hakkinda aktardig: “Hz. Peygamber
hasta ziyaretine gider, cenazelere katilir, merkebe biner, kdle bile olsa kendisini
cagiran herkesin davetine icabet ederdi. Kureyza ve Nadir ogullar: Yahudileri ile
yapilan savas esnasinda hurma lifinden yapilmis bir yular ve tizerinde liflerden
bir palan vurulmus bir merkebe binmisti.”*° rivayetini vererek Hz. Peygamber’in
miitevazi bir insan oldugunu dile getirmektedir. Hz. Peygamber’i kendilerine
ornek alan tasavvuf ehlinin de tipki Hz. Peygamber gibi miitevazi oldugunu
aktarir.

Tevazu kavraminin taniminda gecen, Hakk'in hiikkmiine itirazi terk etmek
kismini Kuseyri iki sahabe arasinda gecen su olayr aktararak aciklamaktadir:
“Rivayete gore Ebt Zer ile Bilal-i Habesi bir konuda tartismaya girismislerdi.
Ebt Zer, Bilal'in siyahlifini s6z konusu edip bu nedenle onu ayiplamisti. Bilal
de onu Hz. Peygamber’e sikayet etti. Hz. Peygamber’de Ebt Zer’e ‘senin bu
sozlerin cahiliye déneminden kalma bir kibrin sonucudur’ buyurdu. Bu so6zleri
duyan Eba Zer kendini yere att1 ve Bilal ayag: ile kafasina basmadik¢ca basini
yerden kaldirmamaya yemin etti. Bilal bunu yapincaya kadar da basin1 yerden
kaldirmad1™!

9. Sarki/Siir Dinlemek:

Kuseyri, Arab toplumunda c¢ok yaygin olan giizel beste ve nagmeleri
dinlemenin dinen herhangi bir sakincasi olmadigini ve siirin de bu giizel ve
nagmeli s6zlerden oldugunu aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in siir hakkindaki
tavrini rivayetlerden faydalanarak dile getirmektedir.

Hz. Peygamber’in yaninda pek cok defa siir okunmus ancak peygamber

37 Kuseyri, a.g.e, 258-259
38 Kuseyri, a.g.e., 259.
39 Kuseyri, a.g.e, 258.
40 Kuseyri, a.g.e., 258.
41 Kuseyri, a.g.e., 266.



siir okuyanlara kizmamis ve siiri yasaklamamistir. Hatta kendisi de bazen siir
maksadiyla olmasa dahi nagmeli ve kafiyeli s6z sOylemistir. Nitekim Hendek
savasl esnasinda Ensar’dan bazi sahabelerin okudugu siire kendisi de bir siirle
cevap vermistir.4?

Hz. Peygamber siiri yasaklamadi1 gibi zaman zaman kendisine siir
okunmasini dahi istemistir. Ornegin, bir bayram giinii iki cariye Hz. Aise’nin
yaninda nagmeli bir sekilde siir okurken Hz. Peygamber odaya girmis ancak
onlara siir okumayi yasaklamamistir. Hatta Hz. Peygamber’in evinde cariyelerin
siir okunmasini hos karsilamayan ve bu duruma kizan Hz. Ebt Bekir’i onlara
dokunma diyerek, siir okumalar: konusunda izin verdigini s6ylemistir. Nitekim
bu olay1 Hz. Aise sdyle anlatmistir: “Bir giin babam Hz. Ebt Bekir evime geldi,
o sirada iki cariye Buas giinii hakkinda siirleri nagmeli olarak séyliiyorlardi.
Babam buna raziolmadive ‘Hz. Peygamber’in evinde seytan calgisine gezer. dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber séyle buyurdu: ‘Ey Ebt Bekir onlara dokunma!
Her milletin bir bayrami vardir bugiin de bizim bayramimizdir’ "+

10. Haya:

Imam Kuseyri, haya kavramim iistadi Ebi Ali ed-Dekkak'mn sézlerini
aktararak, “Haya, Allah’in huzurunda herhangi bir iddia sahibi olmay1 terk
etmektir’** seklinde tanimladiktan sonra hayanin cesitleri oldugundan
bahsetmekte ve hayanin cesitlerini ayet, hadis veya sahabe hayatlarindan
ornekler vererek aciklamaktadir. Bu haya cesitlerinden biri olan kerem hayéasini;
“Evine giren ve uzun siire ¢ikmayan ashabindan haya ettigi icin onlara ‘evden
cikin’ diyemeyen Hz. Peygamber’in hayasi bunun en giizel 6rnegidir™*® diyerek,
kerem hayasinin ne oldugunu Hz. Peygamber’in hayatindan &érnek vererek
aktarmaktadir.

11. Sohbet/Dostluk:

Yine tasavvufta sikca kullanilan kavramlardan biri olan sohbeti, Kuseyri su
sekilde tanimlamaktadir:

“Sohbet ii¢ kisimdir: Birincisi, kendinden iist mertebede olanlarla sohbettir.
Hakikatte bu sohbet degil, hizmettir. Ikincisi, senden alt mertebede olanlarla
sohbettir. Bu sohbette, kendisine tabi olunan kisinin tabi olana sefkat ve
merhametle muamele etmesi; tdbi olanin da tabi oldugu kisiye hiirmet ve itaatle

muamele etmesi gerekir. Uglinciisii akranlarla sohbettir. Bu sohbet, bagkasini

42 Kuseyri, a.g.e., 536.
43 Kusgeyri, a.g.e.,, 537-538.
44 Kuseyri, a.g.e., 364.
45 Kuseyri, a.g.e., 362.
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kendisine tercih etme ve fiitiivvet tizere kuruludur. "4®

Sohbetin ikinci kismi olan kendinden alt mertebelerle yapilan sohbeti Hz.
Peygamber’in hayatindan bir olay:1 aktararak aciklamaktadir Hz. Peygamber
hicret yolculugu esnasinda saklandiklar1 magarada yakalanmak tizere olduklar:
zaman {iziintii ve endiseye kapilan Hz. Eba Bekir'i, “Uziilme Allah bizimledir”
diyerek teselli etmistir. Hz. Peygamber korku veya endiseye kapilmamaisti ¢iinkii
o derece bakimindan arkadasindan daha yiiksek bir makama sahipti. Dolayisiyla
arkadasinin gérmedigi hakikati Allah ona gosterdidi icin kalbini korku yerine
huzur kaplamisti. Iste mertebe bakimindan iistte olanlarin kendinden alt
mertebelerle olan sohbeti boyledir*” diyerek sohbetin ikineci kisminmi Hz.

Peygamber’in hayatindan 6rnek vererek delillendirmeye calismaktadir.
12. Edeb:

Kuseyri edebi, insanda biitiin hayirli meziyetlerin toplanmasi ve edeb
sahibi kimsenin her tiirlii hayirl vasfa sahip olmasi,*® seklinde tanimlamaktadir.
Cocugun edeb sahibi bir kisi olarak yetistirilmesinin babanin gérevi oldugunu
Hz. Peygamber’in: “Cocugun baba iizerindeki haklari ona giizel bir isim koymasi,
iyi bir siitanne bulmas: ve giizel edeb kazandirmasidir. "*° hadisine dayandirarak
aciklamaktadir.

Imam Kuseyri, tasavvuf ehlinin edeb sahibi kimseler oldugunu sdyledikten
sonra sunlar1 aktarir: Ibn Ata bir giin miiridlerinin yaninda ayagini uzatmis ve
onlara; “Edeb ehli kimseler arasinda iken edebi terk etmek edebdendir” (Yani
dostlukta yakinlik ve samimiyet bunu gerekli kilar) demistir. imam Kuseyri,
bunu zikrettikten sonra, bu davranisini Hz. Peygamber’in hayatindan bir 6rnek
vererek desteklemektedir: “Hz. Peygamber bir giin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
ile birlikteyken Hz. Osman yanlarina gelmis, o sirada Hz. Peygamber derhal
bacagini 6rtmiis ve ‘kendisinden meleklerin dahi haya ettigi bir kimseden ben
nasil haya etmem’ buyurmustur” Yani Hz. Osman’in da kendisi yaninda degeri ve
itibar1 cok yiiksek olmasina ragmen, kendisinin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’le olan
samimiyeti ve dostlugu cok daha saftir. >

13. Siikiir:
Kuseyri'nin muhakkik alimler diye tanimladig1 tasavvuf ehlinin goriisiine

gore, siikriin manasi, nimet sahibine boyun egmek ve onun ihsanini itiraf etmektir.
Soyle de denilebilir diyerek, siikriin hakikatinin ihsan sahibinin ihsanini zikretmek

46 Kuseyri, a.g.e.,475.
47 Kuseyri, a.g.e., 475.
48 Kuseyri, a.g.e., 460.
49 Kuseyri, a.g.e., 460.
50 Kuseyri, a.g.e., 464.



suretiyle onu évmek oldugunu aktarmaktadir.®! Hz. Peygamber’in nimet sahibi
olan Allah’a cok siikreden bir kul oldugunu soyledikten sonra sifilerin de Hz.
Peygamber’i 6rnek alarak Allah’a stikrettiklerini dile getirmektedir:

Ata b. Ebi Rebah bir giin Hz. Aige’nin yanina varir ve ona “Hz. Peygamber’in
en ilgi cekici halini bana anlatiniz” der. O da gézyaslarina hakim olamaz ve Hz.
Peygamber’in biitlin hallerinin ilgi cekici oldugunu séyler. Hz. Aise daha sonra
sunlar1 soyler: “Bir gece benim yanimdayd: yatiyordu. Bir ara bana, Ey Eba
Bekir’in kizi! Miisaade edersen kalkayim ve Rabbime ibadet edeyim dedi. Ben
de dogrusu ben senin bana yakin olmani isterim dedim, ama kendisine miisaade
ettim. Abdest ald1 sonra namaz kilmaya basladi. Derken biraz sonra aglamaya
basladi. Gézyaslar: g6gsiinii 1slatiyordu. Sonra riiktia egildi, aglamaya devam etti.
Sonra bagini kaldirdy, hala agliyordu, aglaya aglaya secdeye vardi ve aglamaya
devam etti. Bilal sabah ezanini okumak icin gelene kadar agladi. Dedim ki: Ey
Allah'in peygamberi seni bu kadar aglatan nedir? Allah senin gecmis ve gelecek
biitiin giinahlarini affetmedi mi? Bunun iizerine bana soyle dedi: Ey Aise Allah’a
cok siikkreden bir kul olmayayim mi1”?52

Hayatlarinin hemen hemen her alaninda Hz. Peygamber’i kendilerine 6rnek
alan tasavvuf ehli stikiir konusunda da Hz. Peygamber’i 6rnek almislar ve Allah’a
siikreden bir kul olmaya calismislardir.

Yukarida verdigimiz ornekler disinda, tasavvuf ilminde kullanilan bir¢cok
kavram ve konu icin de Hz. Peygamber’in hayatindan ornekler getirilerek
aciklanmis ve bu 6rnekler delil olarak kullanilmistir.>

Sonugc:

Sonuc olarak, Hz. Peygamber’in hayat: biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi
tasavvuf ilminde de kullanilan temel kaynaklardan biri olmustur. Kuseyri er-
Risale’sinde, Siyer ilminin, gerek tasavvuf kavramlarinin temellendirilmesinde
gerekse aciklanmasinda kaynak olarak kullanildig acikca goriilmektedir. Kuseyri
elealdig1 kavramlariaciklarken Hz. Peygamber’in hayatindan 6rnekler getirmekte
ve bu yolla kavramlari saglam bir zemine oturtmaya ¢calismaktadir. Béylece hem
Hz. Peygamber zamanindaki mutasavviflarin varliklarini ispat etmis hem de Hz.
Peygamber’in yolunu takip etmis olduklarini kanitlamis olacaktir.

Miiellif, eserinde tasavvuf ehlinin yolunun siinnet yolu oldugunu
iddia etmekte ve Allah'in bu safi taifesini seckin bir sinif yaptigini, ayrica
peygamberlerden sonra en faziletli kimseler olma liitfunu sundugunu ve onlarin
kalpleriniilahiilhamintecellimakamikildiginidile getirmektedir. Kullanilan hicbir

51 Kuseyri, a.g.e., 300.
52 Kuseyri, a.g.e., 299-300.
53 Farkli 6rnekler icin bkz. Kuseyri, a.g.e., 153, 159, 374, 488.
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rivayette peygamberlerden sonra en faziletli kimseler sunlardir veya bunlardir
gibi bir ¢ikarimda bulunmamizi saglayacak saglam bir delil bulunmamaktadir.
Ayrica Kuseyri'nin eserine aldig1 ve delil olarak kullandig1 6rneklere baktigimiz
zaman séylenenlerin sadece birer yorumdan ibaret oldugunu diisinmemek elde
degildir. Zira kaynak olarak kullanilan rivayetler bazen konu ile alakali olmadig:
gibi bazen de aksi gortsleri de barindirabilmektedir. Farkli konularda ayni
rivayetlerin kullaniliyor olmasi da bu durumu destekler mahiyettedir. Rivayetleri
oncesi ve sonrasina bakilmadan olaylardan bagimsiz bir sekilde oldugu gibi
alip kullanmanin da dogrulugu tartisilmaya aciktir. Ustelik Hz. Peygamber'in
veya sahabeden ileri gelenlerin bir aciklamasi olmaksizin séyledigi s6zde neyi
kastettigini bize gosterecek herhangi bir 6lciitiimiiz de yoktur.

Calismamizda Kuseyrinin Siyer ilmini kaynak olarak kullandigi bazi
kavramlar1 gormiis olduk. Basta Kuseyri olmak tizere tasavvuf ehli, Hz.
Peygamber’e ve stinnetine cok bagli olduklarini séyliiyor olmalarina ragmen,
saglam kaynaklar kullanma noktasinda eksiklikleri oldugu gériilmektedir. Ayrica
bazi noktalarda Hz. Peygamber hakkinda Kur’an'in uyarilarini bir tarafa iterek
mucizelerle dolu bir peygamber tasavvuruna sahip olduklar1 goériilmektedir.
Bu durum stfi 6gretilerini temellendirirken Hz. Peygamber’in hayatindan
faydalanmalarini ve aradiklar: destegi bulmalarini kolaylastirmistir denebilir.
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_ Ik Dénem Siifileri ve Hadis: Hakim et-Tirmizi
Ornegi

Yavuz Koktas
Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, 200 s.

Islami ilimlerin birbirleriyle irtibati ve biri digerinden bagimsiz
disiintlemeyecegi gerceginden yola cikildiginda Hadis ile Tasavvuf ilim
dallarinin amac ve yontem itibariyle etkilesimi tetkike acik bir saha olarak
karsimizdadir. Yavuz Kéktas'in, flk Dénem Silfileri ve Hadis: Hakim et-Tirmizi
Ornegi isimli calismasi da hem bu konuyu incelemesi hem de mevzuyu kisi ve
eser odakl calismasi itibariyle kiymeti haizdir.

Eser; giris, iki bolim ve sonuctan olugsmaktadir. Ilk boéliim, “Hakim et-
Tirmizi'nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti” iist bashig1 altinda dért alt baslhktan
olusmaktadir. Tkinci kisim ise “Hadislerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda
Nevadiru’l-ustl ve Kitdbu'l-Menhiyyat'in Yeri” ismiyle meselenin derinlemesine
ele alindig1 dort alt baghiktan miitesekkildir.

Kitabin 6ns6ziinde Tasavvuf-Hadis iliskisine dair kaleme alinmis Tiirkce
kaynaklara deginen Koktas, bu calismalarin incelenmesinin akabinde, “tasavvuf-
hadis iliskisi alaninda —-sahis dahil olsa da - esas itibariyle anlama/yorumlama
merkezli bir calismanin yapilmasi gerektigini” ifade eder. (s. 16) Eserde Hakim
et-Tirmizi'nin, “spesifik olarak hadis serhciligini ele alacagini belirten yazar, giris
kisminda tasavvuf erbabinin serhlerinde anlamin kendisinden ziyade hikmeti ve
nedeni tizerine durduklarini, Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiru’l-usial ve Kitabu'l-
menhiyyat adli eserinde bunun bol 6rneklerinin bulundugunu” ifade ederek
neden bu konuyu sectigine dair bilgi sunar. (s. 20)

Calismanin alani ve amacina dair yukarida zikredilen bilgilendirmelerde
bulunan Ko6ktas, s6z konusu eserin, “bir yoniiyle monografi bir yoniiyle de
hadisleri anlama ve yorumlamaya dayali oldugu icin iki b6limden” olustugunu
ifade etmek suretiyle takip ettigi metoda iliskin ipuclari sunmaktadir. (s. 22)
Hakim et-Tirmizi hakkinda Tiirkce hususi bir ¢calisma bulunmadigini séyleyen
miellif boylesi bir calismayi, “ele alinmaya deger” olarak nitelemektedir. (s. 24)

Yukaridadabelirtildigitizerekitabinilk b6limi, “Hakim et-Tirmizi'nin Hayati
ve Ilmi Sahsiyeti” ismini tagimaktadir. {lgili kisstmda Hakim’in ismi ve nesebine
dair kisa bir giristen sonra yasadif1 zaman dilimine dair bilgiler verilmistir. (s.
28-29) Koktag’a gore eldeki veriler muvacehesinde Hakim'’in h. 222-320 tarihleri
arasinda yagsadig1 sdylenebilir. (s. 29) Bu kisimda onun, “Helenistik felsefeden ve
gnostisizmden gelen hikmet anlayisini tasavvufa aktararak bu hareketin yeni bir
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déneme girmesine katkida bulundugu ve bu sebeple ‘Hakim’ diye anildig1” bilgisi
dikkat cekmektedir. Ayrica bircok farkl ilmi disiplinde eser vermesi sebebiyle
kiskanildig1 ve bunun neticesinde asktan (hubb) bahsederek halkin ahlakini
bozmak gibi bir takim gerekcelerle yoneticilere sikayet edilerek cezalandirildidi,
hatta velileri nebilerden {istiin gérdigii iddiasiyla Tirmiz'den cikarildigina dair
bilgiler kayda degerdir. (s. 30-31)

Birinci Boliim’iin ikinci alt baghg “Ilmi Sahsiyeti” seklinde olup Hakim’in
hocalarini ve talebelerini konu etmektedir. (s. 31-43) Hakim et-Tirmizi; “hadis,
tefsir ve kelamla ugrasmis bir safi” diye tavsif edilen ancak ulemé nezdinde,
hakkinda miispet ve menfi farkli degerlendirmelerin bulundugu, Safi'i ya da
Hanefi olduguna dair farkl: tespitlerin bulundugu, kendisinden sonra goriisiinii
benimseyenlerin olusturdugu “Hakimiyye” isminde bir grubun tesekkiil ettigi
bir alimdir. (s. 31-32) Bdylesi bir ilim adaminin ilmi donaniminin altyapisini
sekillendiren hocalarina uzun uzadiya deginen Kéktas, bu bélimde tabakat
kitaplarinda adi gecen on dért ve kendi eserinde nakilde bulundugu doksan sekiz
hocasina yer verir. (s. 33-42) Akabinde talebelerinden altisina isaret ederek bu
sayinin azliginin, “dikkat cekici” oldugunu soyler (s. 43)

Hakim'’in eserlerinin genel olarak farkl disiplinlere ait konularin bir arada
olmasi sebebiyle disiplinler arasi bir siniflama yapmanin zorluguna deginen
Koktas buna ragmen Hakim’in calismalarinin genel 6zelliklerinden yedi tanesini
zikreder. (s. 45) Buradan hareketle de hadise dair eserlerinin hususiyetlerini,
“Hadis Serhine Dair Eserler” ve “Isnadli Rivayet iceren Eserler” seklinde ikiye
taksim eder. (s. 46)

Ik bsliimiin, son kismi, “Hadisciligi” baghigini tasir. Yazarin kendi icerisinde,
“Hadis {lmindeki Yeri” ve “Bazi Hadis Meseleleriyle ilgili Goriisleri” seklinde
ayirdig1 bu kisimda Hakim'’in tabakat kitaplarinda ne sekilde tavsif edildigini
daha ayrintili ele almigtir. Onun hakkinda olumlu ve olumsuz degerlendirmeleri
birlikte veren Koktas, “siiphesiz bir alim biitin olarak degerlendirildiginde
onun hakkinda daha isabetli karar verilebilir” (s. 49) diyerek Hakim et-
Tirmizi hakkindaki parcaci bakigla sdylenmis yorumlar: elestirmektedir. Son
noktada Kéktas, bu biitiinciil bakisin saglanabilmesi icin Tirmizi'nin bazi hadis
meselelerine bakisinin ifade edilmesi gerektigi sonucuna ulagmistir.

“Bazi Hadis Meseleleriyle ilgili Gériisleri” bashg1 altinda “tahammiil”,

T

“rivayet”, “metin tenkidi kriteri” ve “mana ile rivayet” konularini Hakim et-Tirmizi
ozelinde ele almistir. (50-72) Hakim’e gore hadis tahammiilii de rivayeti de nefsle
ilgilidir. Yani kiyamet giini kendini ve insanlari kurtarmaktir. (s.50) Yani, hadisler
ve onlardan cikarilan hiikkiimler vesilesiyle Diinya ve ahiret saadetini yakalamak
suretiyle azaptan kurtulmaktir. Bu baglamda Hakim, “hadisleri anlamaya” daha

fazla 6nem vermis, tevillerinde zahirden batina gitmis ve son tahlilde maruf olan



her s6zii Hz. Peygamber’in soyledigini iddia edebilmistir. (s. 51)

Miellif, “Metin Tenkidi Kriterleri” baghginda klasik metin tenkidi
tanimlamalarinin Hakim’in yaklasimiyla tam olarak uyusmadigini séylemektedir.

Kalp/gonil odakli olarak hadislerin marufunun ve miinkerinin bilinmesi seklinde

ozetledigi Hakim'in metin degerlendirme kistaslarini Nevadiru’l-usil tizerinden

sectigi kisimlarla belirleyen yazar, (s. 52-57) bu hususu 5 6rnek {izerinden

yorumlar.(58-63) Bu kismin sonunda meselenin halline iligkin 9 maddeden

miitesekkil bir degerlendirmede bulunur. Buna gore;

1.

Hakim'in hadis kabuliinde odak noktasinin, “nurlanmis kalp”
olmas1 sebebiyle hadis ulemasinin rical tenkidi izerinden yaptigi
degerlendirmeler geri planda kalmistir. Dolayisiyla onun zayif hadisleri
delil getirmesinde yadirganacak bir durum yoktur. (s.63-64)

Hakim et-Tirmizi bir hadisin reddedilmesine iliskin, “Kur’an, tarih,
akil ve apacik gerceklere aykiri olmak” seklinde sartlar ileri siirer.
Koktas her ne kadar apacik gercekle neyin kastedildigini belirtmese de
kendisine gore Hakim’in saydig1 bu hususlar da bizatihi metin tenkidi
kapsamina girer. Dolayisiyla, Hakim’in hadis kabuliinde en énemli unsur
olarak gordiigd, “nurlanmis kalp” sartinin ikinci planda birakilmasi
anlamina gelir. Son tahlilde Hakim hadis sihhat tespitine iliskin kendi
degerlendirme ve kabullerine aykir: davranmistir. (s. 64)

Kalbinasaraihtiyaciyokdemesinekarsinkenditeorisinitemellendirirken
asara bagvurmustur. Kéktag'a gore bu bir celiskidir. (s. 65)

Hakim goriisiinii temellendirmek icin kullandig1 asari kimi zaman
baglamindan koparmistir (s.65)

Aydinlanmis kalp teorisinin ne tiir hadislere uygulanacag acik degildir.
(s 65)

Hakim’in bu teorisi ile batin ehlinin bir takim sozleri ve delil aldiklar:
bazi rivayetler mesru hale gelmektedir. (s. 66)

Bu teori, kesf ve riiya ile hadis tashihi faaliyetinin temellerini
sistemlestirmistir (s.66)

Abdurahman b. Mehdi'nin konuyla alakalli degerlendirmeleriyle
Hakim’'in nurlanmais kalp teorisi birbirine karistirilmamalidir. (s. 67-68)

Diinya meselelerinde makam, mal ve riyaset gibi hususlara ram olan
kalp hadisleri itminan icerisinde degerlendiremez. Bu yoniiyle Hakim'in
teorisi noksandir. (s. 68)

Ikinci Béliim olan, “Hadislerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Nevadiru'l-
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Usil ve Kitabu’l-Menhiyyat'in Yeri” baslig1 altinda ilk olarak hadis serhciliginin
kisa tarihine deginen miiellif, Nevadirul-usil’de Hakim’in farkli bir yontem
belirledigini, tevil, tefsir gibi tabirleri nadiren kullanmakla birlikte, s6z konusu
bu terimlerin yerine hikmet, hakikat, sebep ve sir gibi isimlendirmelerde
bulundugunu dile getirmektedir. (s. 75) Ozellikle, “hikmet” kavraminin “istilahi
olarak felsefe vb. branslarda kazandig1 anlamin disinda bir manaya sahip oldugu”
goriilmektedir. Nevadiru'l-ustl’de hikmet bir seyin sebebi, i¢ ylizi anlaminda
kullanilmigtir. (s. 77) Netice olarak Hakim klasik hadis sarihlerinin aksine
hadislerinin hikmetini ve onlarin arkasinda yatan nedenleri kesfetme cabasini
oncelemistir. (s. 79)

Calismanin devaminda Nevddirul-usal’iin bolimleri genel hatlariyla
tanitilmis (s. 79-85) ve eserde yer alan iki yiiz doksan bir hadisin; yiiz otuz biri
sahih, kirk yedisi hasen, sekseni zayif ve yirmi biri tek tarikten gelen rivayetler
seklinde degerlendirilmistir. (s. 86) Koktas'in tespitine gore, eserde sadece 2
rivayet muttasil olup geri kalani miiellife kadar uzanmamaktadir. Senede iligkin
verilen bu bilgilerin akabinde yazar, Abdurrahman Umeyra'dan o6zetledigi
malumat 1s1¢inda Hakim’in Nevadirul-ustl’i kaleme alma sebebini, “umumi
olarak Islam iimmetine hususi olarak kendini elestirenlere Muhammedi yolda
oldugunu” gostermek olarak belirtir. (s. 89)

Bu izahlarin akabinde Koktas, Hakim'in serh anlayisini teknik acidan ve
muhtevasi itibariyle incelemektedir.(s. 90-140) Teknik olarak hadisleri; ayetlerle,
hadislerle, sahabe s6zleriyle, tabiun ve digerlerinin sézleriyle aciklanmasina dair
Nevadiru’l-Ustl’den o6rnekler sunmaktadir. (s. 90-95) Devaminda Israiliyyat
nev’inden rivayetlere calismada ne 6lciide yer verildigine deginir. Hakim'in kimi
zaman hadisin farkl tariklerini vermeyi de ihmal etmedigini ifade eden Koktas
son olarak hadisleri “45” ifadesiyle aciklamasina dair bir alt baslik acar. (s. 95-98)

Teknik acidan boylesi bir b6liim kaleme alan miiellif muhteva acisindan da
Nevadiru'l -ustl'i degerlendirmeye tabi tutar. 16 baslik 6zelinde bu konuyu ele
alan Koktas, Hakim’'in eserinde kimi zaman miigkil rivayetleri telif ettigini (s.
98-103), kimi zaman hadisin hikmetini acikladigini (s. 103-110), bazen hadisi
hakikate hamlederek sahabenin soéziini tevil ettigini (s. 110-112) bazen de
mecaz ifadeleri farkli agidan yorumladigini belirtir. (s. 112) Keza yeri geldikce
hadislerdeki mutlak ifadeleri takyid eden Hakim temsil ve tegbihleri de izah
etmekten geri durmamistir. (s. 112-115) Kelimelerin semantik acidan tahlil
edildigi kisimlari da ayr1 ayr1 degerlendiren Koktas, (s.116-121) ihtilafu’l-hadisin
bir baska vechesi olan &mmin tahsisine dair 6rneklerin Nevadiru’l-Usil icerisinde
varoldugunu 6rnekleriyleizah etmistir. (s. 121-124) Elbette meselelerin tasavvufi
yoniini de beyan etmekten geri durmamistir. (s.124-129) Hadisleri psikolojik,
sosyolojik ve etimolojik acidan ele alan Hakim bunu yaparken tasavvufi anlayisa



uygun tasnifler yapmis ve kimi zaman da hadisleri iki ayr1 vecihle yorumladig1 da
olmustur. (s. 129-140)

Eseri muhteva acisindan bu sekilde bir ayrima tabi tutan Kéktas “Nevadiru’l-
ustl'iin Tenkidi” olarak isimlendirdigi bashigin altinda eserin, “Mevzu Hadisler
Nakletmesi”(s.141), Hakim'in, “Rivayetlerinde Teferriit Etmesi’(s. 143)
“Israiliyyat Nakletmesi” (s. 145), “Hz Peygamber'in Siretine Yakismayan Seyler
Nakletmesi” (s. 148) ve “Isabetsiz veya Eksik Yorumlar Yapmas1” (s. 150) gibi
gerekcelerle tenkide maruz kaldigini érnekler iizerinden incelemistir.

Bu boliimiin dérdiincii baghg1 ve devaminda Hakim'in Kitdbu'l-menhiyyat
tetkike acilmistir Nehy icerikli yilizyetmis rivayetin bulundugu eserde
miistakil olarak rivayetlerin illetlerini tespit {izerinden bir calisma kaleme
alinmistir. Nevadiru'l-usil’den en biiylik farki ise bu kitapta, “tasavvufi bir
anlayisi delillendirme amacinin gériilmemesidir” (s. 154) Teknik acidan eserin
degerlendirilmesinin ardindan muhteva acisindan bu eserin, hadislerin illetlerini
tespite yonelik ne gibi icerige sahip oldugu izah edilmistir. (s. 157-176) Koktas;
Kitabu'l-menhiyydt'in mevzu hadisler barindirmasi, israiliyyat kabilinden
rivayetler icermesi ve tarihe aykir1 hadisler nakletmesi (s. 177-179) sebebiyle
elestirildigini belirterek calismasini noktalamistir.

Sonu¢ kismina gelindiginde Koéktas. 19 madde ile degerlendirmesini
tamamlamaktadir. Genel olarak Kéktas'in su neticelere ulagtig1 gériilmektedir:

Hakim, erken dénemlerinde hadisle ugrasmis ve sonralar1 manevi tecriibe
kazanmistir. Hakkinda miisbet ve menfi bircok degerlendirme olmakla birlikte,
sadece menfi degerlendirmeler sebebiyle mutlak manada tenkit etmek yanlistir.
Her ne kadar rivayet tahammiil ve edasinda, rivayet-mana dengesini gézetse de
son tahlilde manaya daha fazla ehemmiyet vermistir. Ona gére maruf olan her
s6z Hz Peygamber’indir ve bunu aydinlanmis kalp bilir. Dolayisiyla bu noktada
senede ihtiyac yoktur.

Hakim'in Nevddirul-usul eseri hadislerin anlasilmasina yonelik kaleme
alinmigbir eserdir. Nevadir hadislerin hikmetboyutunu, diger eseri olan Menhiyydt
ise daha cok illet boyutunu ele almaktadir. Hikmete dair biitiin a¢iklamalar
tasavvufla dogrudan alakadar degildir. Ayrica hikmet olarak tespit edilen her sey
dogruyu yansitmamaktadir. Bazilar1 asir1 yorum olarak nitelenebilir. Bu eserin
amaci, hadis tahdisi degil hadisler yoluyla tasavvufi goriisiin serdedilmesidir.
Senet teknigi agisindan Kitabu’l-menhiyydt daha muntazamdir. Ve her iki eserde
de senetten ziyade metin 6ncelendigi icin zayif ve uydurma rivayetler mevcuttur
ve kimi zaman israiliyyat nevi rivayetlere yer verilmektedir.

Osman Aydin

(Ars. Gor, Hitit Universitesi Hahiyat Fakdltesi, Hadis Anabilim Dal1)
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Sahabe-i Kiram’in Peygamber Efendimize
Mersiyeleri

Abdullah Muaz Giiven
Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayimncilik, 2017, 262 s.

Oliim, insanligin hep giindeminde yer alan, korku ve saygiyla yaklasilan bir
kavram olagelmistir. Insan varligmin karsilasabilecegi en dramatik sahnelerden
biri olan bu hadise karsisinda insanoglu baslangictan beri tepkisiz kalmamis,
olumlu ya da olumsuz bir tavir alarak bazi sorular sorma ihtiyacini hissetmis,
bunlara cevaplar aramistir. En ilkel topluluklardan en gelismisine kadar yasayan
bir seyin, bir anda ortaliktan cekilivermesi kolay kabullenilecek bir durum
degildir. Bu nedenledir ki béyle bir manzara karsisinda, ¢aglar boyunca insanlar,
formu ve sekli degismekle birlikte, gaml1 ve yasli héllerine terciiman olacak, dile
getirecek seyler soyleme ihtiyact duymuslar ve bu 6zellikleri onlarin degismeyen
yanlarindan biri olarak kalmigtir Bu tavir ve davranigin edebi dildeki ifadesi
mersiye, g1t ve tazarru lardir.!

Mersiye, Islam edebiyatlarinda bir kimsenin 6liimii {izerine duyulan iiziintii
ve acty1 anlatmak amaciyla 6liyi 6ver nitelikte yazilan siir ve yazidir. Edebiyatta
ayr1 bir nazim tiirii olmasi yoniiyle mersiyelerde genellikle; kisinin kaybedilmesi
sebebiyle duyulan ac1 ve {iziintiiniin anlatildig1 aglama boéliimii, meziyetlerinin,
iyi huylarinin anlatildigi 6vgii bélimi ve hissedilen aciya tahammiil etmenin
gerekliligini anlatan sabir ve teselli bélimlerinin yer almasi temel &zellikler
olarak nitelenebilir. Bu yolda yazilan siirler, islamliktan énceki Tiirk edebiyatinda
“sagu”, halk edebiyatinda ise “agit adiyla bilinir.> Edebiyatimizda mersiye yazan
sair sayisi oldukca fazladir. Alper Tunga Sagusu bilinen en eski mersiye olmakla
birlikte Yahya Bey’in Sehzade Mustafa i¢in, Baki'nin Kanani i¢cin ve Seyh Galib’in
Esrar Dede icin yazdiklar: mersiyeler edebiyatimizda mersiye tiirti bakimindan
bilinen 6nemli eserlerdir.

Kaynaklar, ilk mersiyenin Kabil'in Habil'i éldiirmesi {izerine Hz. Adem
tarafindan soylendigini kaydeder. Arap edebiyatinda mersiyenin baslangici ise
Cahiliye Devri'ndeki cenaze torenlerinde kadinlar tarafindan terenniim edilen
secili ve dhenkli sdzlere kadar uzanir.® Vefat eden kisinin ardindan agit yakilmasi
ve siirler sdylenmesi her kiiltiirde oldugu gibi Arap kiiltiiriinde de bulunmakla
birlikte Islam dini, Arap kiiltiiriine ait cenaze ritiiellerinde énemli degisiklere

1 Mustafa Isen, Aciyr Bal Eylemek-Tiirk Edebiyatinda Mersiye, Akcag Yay., Ankara 1994,
s.34.

2 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Kapi Yay.Istanbul, 2004, s.306.

3 M. Faruk Toprak. “Mersiye”, TDV Islam Ansikloprdisi (DIA), XXIX, 215.
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yol acmistir. Ornegin, Cahiliye Devri mersiyelerinde intikam alma ve diisman
hakkinda kot s6z sdyleme, kadinlarin saclarini yolmalari, kendi viicutlarina
vurarak elbiselerini yirtma gibi eylemlere rastlanirken, Iislam dininin yayilmas:
ile birlikte mersiyelerin icerigi vefat eden kisiye 6zlem ve 6vgi icerikli bir hale
doniigsmistir.?

Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan mersiye tiiriiniin farkli icerik
ve sekillerde 6rneklerine sikca rastlanilmis olmakla birlikte sahabe-i kiramin Hz.
Peygamber’in vefati izerine bu tiir ile ilgili eserler vermis olmalari ayr1 bir 6nem
arz etmektedir. Bu alanda ilk defa yapilmig bir calisma olarak karsimiza cikan
“Sahabe-i Kirdm'in Peygamber Efendimiz’e Mersiyeleri” adl1 eser, Abdullah Muaz
Giiven tarafindan hazirlanarak Biiyliyen Ay Yayincilik tarafindan nesredilmistir.

Eser iki kissmdan miitesekkildir. Giris kismi olarak da kabul edebilecegimiz
birinci kisimda ilk olarak Hz. Peygamber’in vefatinin sahabe tizerindeki etkilerine
deginilmistir. Bir sanat eserini -6zellikle edebi eseri- bulundugu devrin dini,
siyasi, sosyal vb. niteliklerinden bagimsiz bir sekilde degerlendirmek miimkiin
degildir. Daha dogrusu bir edebi eseri dogru anlamanin ve aciklamanin yolu o
eserin sekil ve icerik 6zelliklerini bilmenin yani sira, eserin tesekkiiliine zemin
hazirlayan unsurlardan haberdar olmaktan gecer. Bu nedenle, miiellifimiz
ilk olarak Hz. Peygamber’in sahibe hayatindaki yerine ve 6nemine dikkat
cekmeye calismistir. Cahiliye Devri toplum yapisindan asr-1 saddete geciste
yasanan toplumsal degisim ve refahta, Kur’an-1 Kerim'i anlama ve stinneti 6rnek
almada, yasanan bireysel ve toplumsal meselelerde bir ¢6ziim mercii olarak
Hz. Peygamber’in varlig1 tizerinde durulmus, bu baglamda Hz. Peygamber’in
vefatinin bireysel ve toplumsal etkisinden bahsedilmistir. Hz. Peygamber’in vefati
slirecinde en ¢cok dikkat ceken husus, duyulan derin muhabbet cevresinde ortaya
cikan biiytik hiiztindiir. Bunun yaninda sahabe-i kirami iizen ve diisiindiiren diger
onemli husus ise dini, siyasi ve hukuki acidan tek otorite olarak benimsenen,
her tiirlii mesele ve anlagmazlikta basvurulan Hz. Peygamber’in bundan sonra
hayatlarinda olmayis1 ve ilerleyen zamanlarda diigiilmesi muhtemel goriilen
fitne korkusuydu. Hz. Peygamber’in vefat:1 tizerine O'nun siinnetine bagh kalma
sozi ve cikmasindan endise edilen fitne korkusu mersiyelerde sik sik karsimiza
cikmaktadir. Erva bint-i Abdiilmuttalib mersiyesinde bu konu ile ilgili sunlar:
ifade eder: “Yemin olsun omriine ki ben Peygamber’in 6liimii icin degil, senden
sonra meydana gelecek olan karisikliga agliyorum.” Hz. Safiyye ise: “Senden sonra
hadiseler ¢ogalip ihtildflar bas gdsterecek, eger sen olsaydin elbette musibetler
cogalmazdi” diyerek bu konudaki tiziintiisii dile getirmistir.

Kitabin bukisminda ayrica Hz. Peygamber’in vefatinin bireysel acidan etkileri

4  Abdullah Muaz Giiven, Sahabe-i Kirdm’'in Peygamber Efendimiz’e Mersiyeleri, Biiyliyen
Ay Yay, Istanbul, 2017, 5.25.



anlatilmistir. Vefat hadisesi nedeniyle sahabelerin duygu ve diisiincelerinin
hiiziinli dile getirilisinin yer aldig1 bu kismi mensur bir mersiye olarak da
disiinebiliriz. Zira Hz. Eb Bekir’in 3. Mersiyesinin 14. beyitinde gecen ifadelerle
ile Hz. Fatma’'nin bu baslik altinda verilen ifadeleri ayni acinin farkl sekillerde
tezahiiriini gostermektedir. Miellif, sahabelerin hiiziin dolu ctimlelerine burada
sikca yer vererek, ayni hiizlin dolu ciimlelerin sonraki béliimde karsimiza ¢ikacak
manzum ifadelerde de yer alacagina dikkat cekmek istemistir.

Kitabin ilerleyen kisminda mersiyeleri daha iyi anlamamiza yardimeci olacak
olan “Edebi ve Kiiltiirel Olarak Mersiyeler” adli baghik karsimiza cikmaktadir.
Burada mersiye tiirtiniin edebi yonii tizerinde durulmakta, mersiyenin Arap
kiiltir ve edebiyatindaki yeri, Islamiyetten onceki ve sonraki 6zellikleri
zikredilmektedir. Bu baglikta dikkate deger en 6nemli husus Hz. Peygamber’in
mersiye konusundaki tutumudur. Bu konuda i¢ yaklasim érneklendirilmistir.
Birinci yaklasimda Hz. Peygamber’in mersiyeyi yasakladigini belirten rivayetlere
yer verilirken ikinci yaklasimda Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin mersiye
sdyledigini ifade eden bir rivayet aktarilmistir. Uciincii yaklagima gore ise Hz.
Peygamber’in mersiye sdyleyen sahabeyi dinledigi ve olumsuz bir beyanatta
bulunmadig1 belirtilmistir. Miellifin bu konuyla ilgili hadis kaynaklarindan
tatmin edici bir aragtirma yapti1 gézlemlenmektedir.

Birincikisminsonbagligini “Sahabe Mersiyelerinin Sekil ve Icerik Bakimindan
Genel Ozellikleri” olusturmaktadir. Sahabe mersiyelerinin sekil ve muhteva
ozelliklerinin degerlendirildigi bu boélimde mersiyelerin Arap edebiyatindaki
yeri hakkinda bilgi verilmistir. Mersiyelerin sekil yoniinden genel olarak klasik
Arap edebiyati mersiyelerinin 6zelliklerini tasidig1 belirtiimektedir. Kitabin bu
basliginda mersiyeler icerik olarak da degerlendirilmistir. Arap cenaze ritiielleri
hakkinda bilgi verilmis, bu ritiiellerin mersiyelerde gecen unsurlari belirtilmistir.
Her ne kadar miellif; ileride her mersiyeyi miistakil olarak degerlendirmeye
tabi tutacak olsa da bu baslikta, mersiyelerin tiimiinii yukarida sayilan mersiye
boliimlerine gore genel bir degerlendirmeye tabi tutmus, mersiyelerin miisterek
yonlerine dikkat cekmistir. Ornegin, sahabe mersiyelerinde umumiyetle Hz.
Fatima'ya hitab etme ve onunla konusurcasina bir iislibun sik kullanildig: géze
carpmaktadir.

Son olarak miiellif; Hz. Peygamber’in vefati, bu vefatin sahabe iizerindeki
duygusal tesiri, Islam 6ncesi ve sonrasi mersiyelerle ilgili kisa bir degerlendirme
ve arastirmanin énemi hakkinda bilgiler vererek bu kismi sonlandirmaktadir.
Kitabin bu kisminda verilen bilgiler, okuyucuyu bekleyen mersiyelerin daha iyi
anlasilmasina énemli 6lclide yarar saglayacaktir. Bu kisimda eksikligi goriilen
en 6nemli husus, mersiyenin Tiirk edebiyatindaki yeri ile ilgili bilgi verilmemis
olmasidir. Hz. Peygamber icin Tirk sairlerince kaleme alinmis bir mersiyenin
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ornek olarak verilmesi, bu mersiyenin Arap edebiyatindaki ve 6zellikle sahabe-i
kiramin beyan ettikleri mersiyeler ile sekil ve icerik bakimindan mukayese
edilmesi, eseri okuyucu nazarinda daha faydali hale getirecegi muhakkaktir.

Kitabin ikinci ve 6nemli kisminda mersiyeler karsimiza ¢ikmaktadir. Dort
halife ve diger sahabe-i kiramin, Hz. Peygamber’e olan derin muhabbetin ve
onun vefati sonucu hissedilen acinin mahsulii olarak manzum edebi eserler
ortaya koymalari, edebiyat okuru icin bir yandan sagkinlik, 6te yandan heyecan
verici bir durumdur. Bu bdliim, “Hulefa-y1 Rasidin Mersiyeleri”, “Akrabalarinin
Hz. Peygamber icin Mersiyeleri” ve “Diger Sahéabilerin Mersiyeleri” olmak
iizere ii¢ baslik altinda ele alinmistir. Bu basliklar altinda sahabi isimlerine
gore siniflandirma yapilmistir. Toplam 27 sahabi ad1 gecmektedir. Mersiyeler
sahéabi isimleri altinda verilmistir. Burada metnin okuyucu tarafindan daha iyi
anlasilmasi amaciyla uygulanan oldukca faydali bir usil karsimiza ¢ikmaktadir.
Asagida Hz. Ebh Bekir’e ait bir mersiye 6rnegi verilmistir. Alint1 yapilan metin
tiim mersiyelerde karsimiza ¢ikan bu ustl hakkinda da bilgi vermektedir:

Hz. Eb#i Bekir’in Mersiyeleri

“Rasid halifelerin ilki olan Hz. EbtG Bekir, cennetle miijdelenen asere-i
miibesserenin de en faziletlisi olarak kabul edilir. Islam’la sereflenen ilk
kisilerden olan Hz. Ebt Bekir, hayatini Islam yolunda adamis, Hz. Peygamber’in
en iyi dostu olmustur. Kur’an-1 Kerim'de kendisinden bahsedilen bir sahabi
olmasi yaninda, Hz. Peygamber’in ¢vgiisiine mazhar olan Hz. Ebt Bekir, daha
ziyade Siddik lakabiyla maruftur. Hicret yolculugunda Hz. Peygamber’e eslik
etmesi ve malinin tamamimi Islam icin infak etmesi onunla ilgili ilk akla gelen
hususlardir. Yine Hz. Peygamber’in: “Ben (Allah’tan bagka) dost edinecek
olsaydim, mutlaka EbG Bekir'i dost edinirdim. Lakin o benim kardesim ve
arkadasimdir” sozleriyle onu sahabe icinde yicelttigini gérmekteyiz. Hz.
Peygamber hayat1 boyunca onun goriislerine itibar ettigi gibi hastalandiginda

imamet gorevini ona birakmistir.

1. Mersiye
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1. Ya ‘ayni febki ve 14 tes’emi Ve hukka’l-biikai ‘ale’s-seyyidi
2. ‘Ala-hayri hindife ‘inde’l-bela I emsa yiigayyebii fi'l-miilhadi
3. Fe-salle’l-Meliki Veliyyii'l-‘ibadi Ve Rabbii’l-biladi ‘ala-Ahmedi



4. Fe-keyfe’l-hayatt li-fakdi’l-habibi Ve zeyni'l-me‘asiri fi'l-meshedi

5. Fe-leyte’l-memate le-n4 killi-na Ve kiin-na cemi‘an me‘a’l-miihtedi
1. Ey g6ziim, bikmadan, usanmadan agla... Ki aglamak gerekir o efendi i¢in.

2. Agla bu sikint1 aninda aksam vakti kabre defnedilen, o Hindif ’in en hayirlis:
icin.
3. Kullarin Mevlasi, beldelerin Rabbi olan Melik, Ahmed’e salat etsin.

4. Hayat nasil yasanabilir ki Sevgili'yi, toplulugumuzun ve birlikteligimizin

stistinii ve giizelligini kaybettikten sonra?

5. Keske 6lim hepimize gelseydi de birlikte olabilseydik o dogru yolu bulup,

bulduranla!
Aciklama

Klasik Arap siirinde olimle ilgili duygulari, gorsel temalarla asir1 tepkisel
hareketlere biirtinerek aktarmay: ihtiva eden mersiyelerin 6zellikleri
diistintildigiinde Hz. Ebti Bekir'in mersiyesinin ¢ok sakin bir anlatima sahip
oldugu séylenebilir. Ancak yine de Islami bir mersiye geleneginin insasinda
orneklik teskil edecek bicim ve icerik &zelliklerini ortaya koyan bu mersiye,
cahiliye siirinin izlerini mutlaka gésterecektir. Hz. Ebti Bekir, Hz. Peygamber’in
vefatiyla ilgili duygularmi aktarirken, Islami kurallar: ihlal etme ihtimalini
barindiracak s6z ve terkiplerden kacinmakla birlikte, klasik Arap mersiyelerinin
kaliplasmis anlatimlarina bagvurmaktan geri durmamistir. Gézleri muhatap
alarak mersiyeye baglamak, onlara durmadan aglamalarini emretmek ve
keske ile baslayan ctimlelerle vefat edenle yeniden birlikte olma arzusunu dile
getirmek bu tiir ifadelerden sayilabilir. kinci beyitte yer alan Hindif kelimesi Hz.
Peygamber’in soy agacinda “Rastlillah’in Atalarinin Anneleri” baglig1 altinda
zikredilen bir isimdir. “Hindif’in en hayirlis1” seklindeki ifadede Kureys, Temim,
Kinane, Huzaa gibi pek ¢ok kabilenin soyca birlestikleri bu ismin kullanilmasi,
Hz. Peygamber’in en hayirli insan olduguna yoénelik vurguyu giiclendirmeyi

amaclamaktadir” (s. 46)

Ornekte de gériildiigii gibi miiellif ilk olarak sahabi hakkinda bilgi vermistir.
Ad1 gecen sahabinin hayati, Miisliimanlikla sereflenisi ve Islam’a olan hizmeti ile
ilgili kisa bir bilginin yer aldig1 bu kisimda, kimi zaman Islam tarihinde 6nem
arz eden 6zelligine de deginilmistir. Bu bilginin ardindan mersiyenin Arapca olan
esas metni karsimiza cikmaktadir. Harflerin harekeli olmasi Arapca bilmeyen
okuyucularicinkolaylik olusturmaktadir. Arapcametinden sonra transkripsiyonlu
metin gelmektedir. Transkripsiyon isaretlerine 4sind olmayan okuyucular icin
ikinci kismin girisinde transkripsiyon isaretleri tablosu mevcuttur. Metinle
ilgili izlenen ticiinct ve Arapca bilmeyen okuyucuyu en cok ilgilendiren yontem
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ise tercimedir. Burada metnin miiellif tarafindan yapilmis olan terciimesi yer
almaktadir. Metin icin yapilan son calisma ise mersiyenin edebi yoniiyle ilgili olan
“aciklama” bagligidir. Bu kisimda mersiyenin Arap edebiyati mersiyelerinin gekil
ve muhteva bakimindan tasidiklar: 6zellikler ile mukayesesi yapilmis, tasidigi
edebi nitelik anlatilmaya calisilmistir. Burada okuyucu acisindan olmasi gereken
bir eksiklik, metnin Arapca ve transkripsiyonlu bi¢imi ile terciimesinin birbirine
karsilik gelen sayfalarda olmamasidir.

Sonug olarak bu alanda yapilmis ilk calisma olan, muhteva olarak 6zgiin bir
nitelik tagiyan bukitap, miiellifin bilgi birikiminin ve bualanileilgiliyapmis oldugu
yogun calismanin bir {iriinii olarak okuyucunun istifadesine sunulmustur. Kitap
sade ve akici bir islabu sahiptir. Mersiyelerin okuyucu tarafindan anlagilmasi
icin yeteri kadar aciklayici bilgi yer almaktadir. Kitabin degerlendirilmesi ile ilgili
son ifadeleri ise miiellifin kendisine birakiyoruz: “Hz. Peygamber’le ayni cagda
yasama serefini tasiyan sahdbenin Hz. Peygamber’in vefati sebebiyle hissettigi
duygulari, yasadiklari halleri bize ulagtiran bu mersiyelerin Arapca 6zgiin
ifadelerinin ve Tiirkceye terctimelerinin yer aldig1 bu eser ilk defa Tiirk¢cenin
evrenine katiliyor”

Harun Dikkaya









Osmanli’nin Son Déneminde Manzum Bir Nasihat-
ndme: Makstid-1 Nasihat

Murat Ak
Konya: Cizgi Kitabevi, 2018, 416 s.

Islam dini, miinasebetlerin temeline samimiyeti yerlestiren bir anlayisla,
birey ve toplumun 1slahi icin 6giit vermeyi 6nemli bir eylem olarak kabul eder.
Bu minvalde nasihat kavrami din, edebiyat ve kiiltiirimiizde samimiyet duygusu
ile 6giit verme eylemini birlestiren bir ifade olmustur. Ayet-i kerimeler ve hadis-i
seriflerde birey ve toplumun iyiye yonelmesine vesile olmasi bakimindan nasihat
etmek emredilirken Hz. Peygamber ve ashabi samimi bir sekilde 6giit vermenin
en iyi orneklerini gostermistir Buna ilaveten dinin temel kaynaklarindaki
vurgular sosyal hayati etkilemis, nasihatin toplum ve bireyin gelisimindeki roli
tarih boyunca 6nemini kaybetmemistir Bu 6nem, edebiyat sahasina nasihat-
name tiiriiyle yansir.

Samimiyet, saflik, iyi niyet sahibi olmak, baskasinin iyiligini istemek, 1slah
etmek ve iyilestirmek gibi anlamlar ihtiva eden “nasihat”! ifadesi ile mektup, yazi
ya da kitap anlamini tagiyan “ndme”? ifadesinin birlestirilmesiyle ortaya ¢ikan
“nasihat-name” terkibi; Tiirk Islam edebiyatinda belli bir muhtevay1 barindiran
edebi tiirti ifade etmek i¢in kullanilagelmistir. Bu edebi tiirde, muhteva genellikle
dini ve tasavvufi konular ile genel ahlak ilkelerinin 6gttlenmesi baglaminda
olusur? Bicim olarak ise nesirden ziyade nazmin tercih edildigi ve anlatim
uslubunun didaktizm ekseninde sekillendirildigi gorilir.*

Mevcut veriler 151831nda Kutadgu Bilig ile bagladig1 kabul edilen manzum
nasihat-nime gelenegi, Osmanli Devletinin son doénemine kadar varligini
sirdirmistiir. BuyazininkonusuolanMaksiid-1 Nasihatisimlieserdehalihazirdaki
bilgilere gore tiirtin son orneklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Tespit
edilmis tek niishasi, Prof. Dr. Hikmet Atik’in sahsi kiitiiphanesinde bulunan eser
Dr. Murat Ak tarafindan inceleme, eser metni ve tipkibasimi ile eser muhtevasina
yonelik hazirlanmis dizinle okuyucuya sunulmustur® Inceleme béliimiinde
manzum nasihat-namelerle ilgili bilgilerin yer aldig1 bir giris, Makstid-1 Nasihat
eserinin tanitildig1 ve bu eserde yer alan ayet ve hadis iktibaslarinin incelendigi

1 Mustafa Cagrici, “Nasihat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 408.

2  Huseyin Kazim Kadri, Tiirk Lagati, I11, 470-471.

3 Mahmut Kaplan, “Manztim Nasihat-namelerde Yer Alan Konular”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, 9/1 (2001), 133-185.

4  Iskender Pala, “Nasihatname”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 409.

5 Murat Ak, Osmanli’'nin Son Déneminde Manzum Bir Nasihat-nd@me: Makstd-1 Nasihat,
Konya: Cizgi Kitabevi, 2018.
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iki boliim vardir. Uciincii béliim eserin metnine ayrilmistir.

Calismanin giris béliimiinde nasihat-name tiiri hakkinda tanim, tarihi siirec,
kaynaklar, tasnif ve bicimsel 6zellikler baglaminda genel bilgiler yer almaktadir.
Bu bolimde tiirle ilgili dnceden hazirlanmis kaynaklara atiflarin yapildigi, ancak
tekrara disme ihtimali g6z 6ntinde bulundurularak 6zgin ve &6zli bir bilgiyle
yetinmenin tercih edildigi gorilmektedir. Giris b6limiiniin sonunda manzum
nasihat-nameler ve bu eserlerle ilgili olarak yapilan calismalar hakkinda literatiir
bilgisine yer verilmistir. Nasihat-namelerin konularina gore tasnifi basliginda
yapilan su tespit dikkat cekicidir:

“Burada sdylenmesi gereken énemli hususlardan biri, Islam yazim gelenegi
icinde ortaya c¢ikmig bircok eserin telif amaci nasihat-nidme olmasa da i¢inde
bazen nasihat beyitleri bazen de miistakil nasihat béliimleri barindirmalaridir.
Bir eserin nasihatler barindirmasi ya da nasihatvari miistakil bir b6éliim icermesi
nasihat-name tiirii icinde sayilmasi icin yeterli bir 6zellik degildir. Aksi takdirde
hikemi gelenegin icinde telif edilen eserlerin biiyiik bir kisminin nasihat-name
oldugunu soylemek gerekir ki bu dogru olmayacaktir.®

Yazma eserlerle ilgili calismalarda, eser niishasi iizerinde yer alan ve eser
hakkinda fikir veren bilgilerin tespiti ve sunumuyla birlikte eserin muhteva
ve sekil acisindan izahi 6nemli bir teamiildiir. Elimizdeki arastirmanin birinci
bolimi de, Maksiid-1 Nasihat eserinin genel nitelikleri ile muhteva ve sekil
ozellikleri hakkinda yapilan degerlendirmeleri icerir. Bu boliimde, 2285 beyitten
olusan eserin herhangi bir yerinde miiellif ya da miistensihe iliskin bir ifadeye
rastlanmadigi, yazilis sebebinin miiellif tarafindan Islam inanc esaslar ile
adabin 6gretilmesi olarak gosterildigi ifade edilmistir. Arastirma neticesinde,
eserin yazilig tarihi hakkinda herhangi bir kaydin olmadig: séylenmis, ancak
eserde zikredilen siyasi tartismalardan ve tarihi olaylara atif yapan beyitlerden
hareketle eserin XX. yiizyilin baslarinda kaleme alindi8 tespit edilmistir.

Eserde yer alan bolim basliklari, deyim ve atasozleri ile muhtevaya dair
diger hususlar birinci bélimde ele alinan konular arasindadir. Eserin, “Cibril
Hadisi” olarak bilinen hadis-i serifin manzum serhi olmasi muhteva konusunda
dikkat ceken bir 6zelliktir. Bilindigi izere Hz. Peygamber’in hayati, davraniglari ve
sozleri edebiyatimizda bir¢ok dini edebi tiiriin ortaya cikmasina vesile olmustur.
Manzum siyer-i Nebi, na‘t, hilye ve manzum kirk hadis serhi gibi pek ¢ok edebi
tirde telif edilen eserler, 6gretimde ve dini duygunun aktariminda muhteva
merkezine Hz. Peygamber’in hayatini yerlestirmek suretiyle ve edebiyatin giiciinii
kullanarak tarihi slirecte siyer-edebiyat iliskisinin sekillenmesini saglamigtir.’

6 Ak, Makstd-1 Nasihat, s. 18-19.
7 Serif Eskin, “Klasik, Modern ve Postmodern Anlatilar Arasinda Siyer”, Siyer Edebiyat
Iligkisi, Istanbul: Meridyen Kitaphgi, 2010, s. 14-15.



Makstid-1 Nasihat de siyer-edebiyat iliskisinin gézlemlenebilecegi bir érnektir.
Eserin basinda Cibril Hadisi'nin metni verilmis, daha sonra bu hadis-i serifin
nazmen serh edildigi ifade edilmistir. Ogretilmesi amaclanan bilgiler ve verilmek
istenen ogitler; bu hadis-i serifte temel kavram olarak gosterilen basliklar
altinda sunulmustur. Iman bashiginda iman esaslari, Islam bashiginda Islam’in
sartlari, ihsan bagliginda genel ahlak kurallar: ve kiyamet bagliginda diinyanin
zemmini ve ahiretin degeri konusunu vurgulayan alt basliklar yer alir. Mezkar
hadis-i serifin varid olus biciminde soru-cevap yontemine dayanan bir 6greticilik
vasfinin hakim olmasi ve serhin hadis-i serifte gecen dort temel kavram altinda
tasnifli bir anlatimla olusturulmasi, muhteva ve sekil acisindan metne katki
sagladid1 gibi 6zgiinliik de katmigtir. Bu 6zgiinliik calismada su sekilde ac¢iklanir:

Miiellifin dini bir nasihat-name olarak telif ettigi eserinde Cibril Hadisi’ni merkeze
almast manidardir. Zira ilgili hadiste Cibril, Hz. Peygamber’e Islam, iman, ihsan,
kiyametin zamani ve alametlerine iliskin sorular sormus, Hz. Peygamber de bu
sorulara cevaplar vermistir. Sorulan sorular ve verilen cevaplar Islim’in temel
ogretilerini ve emirlerini icermektedir. Bu yoniiyle hadisin dgretici ozelligi ve
egitsel degeri dne ¢ikmaktadir. Hadiste soru soranin Hz. Peygamber’in verdigi
cevaplardan sonra, Dogru séyledin! demesi, yine Hz. Peygamber’in biitiin sorular
ve cevaplar bittikten sonra etrafinda yer alan sahabeye, O Cibril'di. Size dininizi
ogretmege gelmis, seklinde buyurmast hadisin dgretici olma d6zelligini ve egitsel

degerini agik¢a gostermektedir.

Muhteva konusunun ele alindig1 béliimde dikkat ceken diger bir husus,
eserde yer alan Na‘t-1 Arz-1 Hicaz baslikli manzumeye yapilan vurgudur. Bilindigi
izere na‘t kavrami Ozellikle Hz. Peygamber icin yazilan 6vgi siirleri icin
kullanilan bir 1stilahi terimdir. Bunun haricinde bagka sahislar icin yazilan na‘tlar
da vardir. Ancak bir belde icin yazilmis na‘t érnegini barindirmasi esere ayri
o6nem katmistir. Ayrica muhtevaya dair bir husus olarak dinin terakkiye mani
olmadiginin anlatildif1 derkenar, eserin yazildig1 donemle ilgili fikir vermesi
acisindan incelenmis, nasihat-name tiirtinde bir eserin dénemin dini ve siyasi
tartismalarindan etkilenmis olmasina dikkat cekilmistir. Dinin terakkiye mani
olup olmadig1 konusu, Osmanli Devleti'nin son déneminde Osmanli miinevverleri
arasinda yasanan onemli tartismalardan biridir. Arastirmada, Maksid-1 Nasihat
miellifinin pozitif bilimler-dini bilimler ayriminda yaptig1 degerlendirmeler de
dénemin tartismalar: baglaminda ele alinmigtir. Batililasma ve modern egitim
anlayisi ile klasik egitim anlayisinin sorgulandigi bir siire¢ yasanirken miellifin
asagidaki ifadelerle tercihini belirttigi gorilir:

Din tahsil itmeden ey zihni saf
Dem urup felsefeden eyleme laf

Ne miifid old1 resm-i cografya
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‘Ibret al gitdi Selanik Sofya

O fiinani1 bilmeyen ecdadimiz
Arza nesr itmisler idi adimiz
Ehl-i san‘at bilmese ‘ilm-i riyaz
Ne ziyan eyler ne sey’i olur az
Hey’et i hendese bilmezse kisi
Geciniir kesb ile cekmez tegvisi
Bilmese tarih-i ahval-i mtlak
Saf zihin ile ider yolda siilak
Anlarii climlesi esbab-1 me‘as
Bilmeyenler de bulur etmek i as
Lik dinin bilmeyen cahil kisi
Cikd1 yoldan pek yaman itdi isi®

Nasihat-name tiirii bir eserde dénemin sosyal, dini ve siyasi meseleleri
hakkinda kanaatlerin net bir sekilde serd edilmesi, yalnizca genel ahlak ilkelerini
dikte eden bir yaklasimdan ziyade, hedef okuyucu kitlesinin hayatina dogrudan
0gretici ve yonlendirici bir tarzda yaklasildigini géstermektedir.

Birinci bélimde ele alinan bir diger konu ise eserin gekilsel 6zellikleridir.
Vezin, kafiye, dil ve imla Ozellikleri, anlatim ve islup 6zellikleri ile eserde
kullanilan edebi sanatlar bu bélimde incelenmis, mevzu edilen hususlarla ilgili
ornek beyitlere yer verilmigtir.

Arastirmanin ikinci bélimi, metinde yer alan ayet ve hadis iktibaslarina
ayrilmistir. Muhtevaya dair bir husus olan ayet ve hadis iktibaslari, eserde
cok sayida 6rnek olmasi nedeniyle muhteva incelemesinde ele alinamamis,
sekilsel 6zelliklerle ilgili incelemenin ardindan ayr1 bir béliim olarak verilmigtir.
Zorunluluktan kaynaklanan bu durum arastirma metninin akisinda goériilen
bir problem olarak degerlendirilebilir Arastirmada bu durum su sekilde
gerekcelendirilmektedir:

Maksid-1 Nasihat'te yer alan ayet ve hadisler esas itibariyle metnin muhtevasina
iliskin hususlardir. Bu suretle eser incelemesinde, ilgili dyet ve hadislerin muhteva
bashiginin altinda ele alinmas: daha uygun goriinebilir. Lakin eserde yer alan
ayet ve hadislerin ¢oklugu ve metnin tamamen bu ayet ve hadislerle ériilii olmast,
metin incelemesinde her birinin ayri ayr1 iizerinde durulmas: gerekliligini ortaya
ctkarmug, nihdi olarak bu durum dyet ve hadislerin miistakil bir béliimiinde ele

alinmasint mecbur kilmigtir.’

8 Ak, Maksud-1 Nasihat, s. 47.
9 Ak, Makstd-1 Nasihat, s. 62.



Iktibaslarla ilgili béliimde eser metninde 43 ayet-i kerimenin lafzen iktibas
edildigi tespit edilmis, 43 hadis-i serif terclimesi ile birlikte 9 adet hadis-i serifin
de lafzen zikredildigi belirtilmistir. Iktibas edilen ayet ve hadislerin aciklamalari
ve kaynaklari hakkinda bilgiler de arastirmada yer almaktadir.

Arastirmanin {cilincii bélimiinde eser niishasi ve metnin kurulusunda
takip edilen ustl hakkinda bilgi verildikten sonra eserin transkripsiyonlu metni
okuyucuya sunulmustur. Eser metninin, incelemede de belirtildigi sekliyle
muhatab: olan kitlenin 6zellikleri géz 6ntinde bulundurularak oldukca sade,
anlagilir ve samimi bir dille kaleme alindig1 gériilmektedir. Bu durum nasihat-
name tirtiniin tabiatina uygundur. Zira nasihat-nidme ve benzeri didaktik
eserlerde amac, sanatsal bir tatmin ya da sanatsal bir cabadan ziyade 6greticilik
ve egiticilik maksadinin hasil olmasi, muhataba mesajin etkili ve anlagilir sekilde
ulastirilmasidir. Bu nedenle metinde agdali ve sanathi sdyleyislerden uzak
durulmustur. Eserin muhteva ve sekil 6zelliklerini gésteren bir 6rnek olmasi
noktasinda Cibril Hadisi'nde temel bir kavram olarak gecen ihsanin metinde
zikredildigi basliktan bir boélimi paylasiyoruz:

Bu nazmdan dgren ihsan nedir
fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Evveld ademe lazim ‘irfan

Ta ki bilstin ne gerefdir ihsan
Lutfa ihsan ne dimek ey muhterem
Her umirun giizel itmek adem
Her isin hakkini ifa itmek

Layiki vech-ile icra itmek
Kulligiii hakk: budur bi-istibah
Olmali her dem Huda’dan agah
Ta si‘ar1 olmali hiisn-i edeb
Olmasi-¢iin ‘ameli makbal-i Rab
Itmesiin andan hayasizlik sudar
Olmasun ta rahmetinden mehctr
Hakk’a zahir olmus iken hali

Ne habadetdir bed olmak fi‘li
Ademiden sakinup gussa yemek
‘Alemii’s-sirr1 unutmak ne dimek
Saklayup insana gostermez ‘uytb
Ah gordi seni ‘Allamii’l-guyib

Bu cihetden didi fahru’l-‘alemin
Kul ol Allah’1 goriir gibi hemin

Ta kabahat hal ile Rabbin seni
Gormeye seyn itmeye ‘aybii seni
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Tutamaz kimse Huda'dan esrar
Gizli seyler ‘ilm-i Hak’da asikar
Kula her emrinde 1azim ihtimam

Edeb-i sera ri‘ayet bi't-tamam?*®

Nasihat-nime tiirtiniin son Orneklerinden biri olmas: yaninda, Cibril
Hadisi'nin manzum sgerhini icermesi ve yazildigi dénemin sartlariyla ilgili
degerlendirmelere firsat vermesi yoniiyle Makstid-1 Nasihat eserinin okuyucu ve
arastirmacilarin hizmetine sunulmasi 6nemli ve degerli bir gayrettir. Eser miiellifi
tespitinin, 6ntimiizdeki siirecte ortaya cikacak yeni verilerle asilabilecek bir
mesele olmasini temenni etmekteyiz. Tanima firsatini bulamadigimiz miellifin
son ciimleleriyle yazimizi tamamlayalim:

Can u dilden kim iderse salavat
Dii cihanda bulur elbette necat
Ister iseni bulasiti devlet-i tam
Virdin olsun salavat ile selam
0 sefiu‘l-miicrimine vir salat

Bulasin ta ki dii ‘alemde necat!!
Abdullah Muaz Giiven

(Ars. Gor, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi islami ilimler Fakiiltesi,

Tiirk Islam Edebiyati ve Islam Sanatlari Anabilim Dali)

10 Ak, Makstud-1 Nasihat, s. 193-194.
11 Ak, Makstud-1 Nasihat, s. 290.









Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler (Ziihd Hadisler:i-
Literatiirii Ozelinde)

Ozcan Hidir

Istanbul: Insan Yayinlari, 2017, 784 sayfa.

Hadislerin Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirii (israiliyyat-mesihiyyat) ile irtibatina
dair &zellikle klasik oryantalistik dénemde oryantalistlerce “Islam’mn, Kur’an'in
ve hadislerin Yahudi-Hiristiyan kdkeni teorisi” altinda ele alabilecegimiz pek
cok teori ve iddia ortaya konmustur. Bu tiir iddialar giiniimiizde de ¢cok daha
sofistike olarak yeni argiimanlarla siirdiiriilmekte ve bunlar, Islam diinyas1 ve
Tiirkiye’de de, bilhassa son senelerde sikca dillendirilmektedir. Ozcan Hidir'm
doktora tezi olarak hazirladif1 ve Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (Istanbul 2018, 4.
Baski) adli calismasi bu meseleyi, ilgili iddialar muvacehesinde, daha ziyade
Yahudi kiltirtinin hadislere etkisi tartismalar1 bakimindan tetkik eden bir
calisma olarak énemli bir boslugu doldurmustu. Ozcan Hidir'in burada séz
konusu ettigimiz Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler adl eseri ise, yukarida zikri gecen
calismasini tamamlayici mahiyette, konuyu Hiristiyan kiiltiiriiniin genelde Islam,
Kur’an ve hadislere, 6zelde ise ziihd hadislerine etkisi iddialar1 minvalinde ele
alan 6énemli bir calismadir.

Baglica ii¢ boliimden olusan bu eserinde yazar, 6nce konuyla dogrudan ilgili
“mesihiyyat-nasraniyyat” kavramlar: arasindaki ayrimi izah etmis, sonra da
“zithd”, “ruhbanlik-ascetizm-monastisizm” ve “hikmet” gibi kavramlar1 detayl
bir incelemeye tabi tutmustur. Daha sonra da calismanin temel sorunsali, metodu
ve sinirlar1 belirlenmis; “genel” ve “6zel” ayirimiyla, ilgili pek cok literatiir
degerlendirilmistir.

Birinci boélimde yazar genel olarak; Hiristiyanlik, Hiristiyanligin kutsal
kitaplarini ve Arap Yarimadasi'ndaki tarihi durumu incelemistir. “Hiristiyanlik,
Kutsal Kitaplar1 ve Arap Yarimadasindaki Tarihi” ana bashgmni tasiyan bu
béliimde Hidir, Hristiyanligin ana hatlariyla Islam'm ilk asirlarinda sahip
oldugu konumu tespit etmeye calismis ve Ozellikle Hiristiyan kutsal kitaplari
(kanonik-apokrif) ziihd-ascetizm ile irtibati bakimindan bes ayri alt baslk
altinda degerlendirmistir. Bunlar, “Kanonik-resmi”, “Apokrifler-resmen kabul
edilmeyenler”, “Incil Derlemeleri-Diatessaron”, “Miisliimanlarin incillere yonelik
tenkit-tetkik-tefsirleri” ve “Kayip Inciller-Miisliiman Inciller”dir. Bu béliimde
daha sonra ise yazar, Islamin ilk yillarinda Inciller'in Arapca’ya terciimesi
meselesi, Hz. Peygamber basta olmak tizere, sahabe ve tabitinun Arap yarimadasi
Hiristiyanlari ile iliskilerini, mabed-manastir hayat1 ve kutsal kitap bakimindan
Hiristiyanlarin durumunu irdelemistir. Bu incelemeleri esnasinda da Mekke-
Habesistan, Medine, Necran ve Hire gibi bolge-sehirleri, Hiristiyanlar-Hiristiyan
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kiltiird ve bu kiiltiiriin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiun ile irtibat1 bakimindan,
ilgili iddialar1 da g6z dniine alarak, incelemeye tabi tutmustur.

“Kur’an, Hz. Peygamber ve Hadislere Hiristiyan Kiiltiirii Etkisi Iddias1”
baglikl Tkinci Boliim’de Hidir, Hiristiyan kiiltiiriiniin Kur’an’a, Hz. Peygamber’e
etkisi ile ilgili iddialar1 ve bu iddialarda 6ne cikarilan temel argiimanlar: ayri ayri
degerlendirmistir. Bu anlamda miihtedilerin durumu, 6zellikle Mekke-Medine’'de
Hz. Peygamber’e etki iddialarinda isimleri 6ne c¢ikarilan Hiristiyan rahipler,
piskoposlar, muvahhid Hiristiyanlar ve Hiristiyan bazi kéleler irdelenmistir. Bu
anlamda ayrica Arap Yarimadasinda yer alan haniflik ve hanifler ile heretik
bazi Hiristiyan gruplar da tetkik edilmistir Bunlar arasinda Bahira, Varaka
b. Nevfel, Kus b. Saide, Umeyye b. Ebi’s-Salt, Addas, Siiveyd b. SAmit, Semmas,
Necasi, Ebtt Amir, Sophronius ve Isuayheb gibi, bir kismi Miisliiman olan,
kimseler bulunmaktadir. Bu tarihi zemin ile beraber yazar bu bélimde esasen
hadisler ile Incillerin genel mukayesesini yapmus, Hiristiyan kiiltiiriiniin genelde
hadislere 6zelde de ziihd ile ilgili rivayetlere etkisi konusunu ele almistir Bu
mukayeselerde de isnad, Incil yazarlari ile ilk hadis musanniflerinin biyografi,
sahsiyet ve kriterleri olgusunu 6ne cikarmistir. Bu anlamda ayrica Hiristiyan
kiltirinin hadislere etkisinde daha ziyade o6ne cikarilan “kudsi hadisler”,
“mevzi hadisler”, “mucizeler”, “apokaliptik rivayetler (fiten ve melahim)” ve
“kisasli’l-enbiya rivayetleri” konularini etraflica incelemistir. Daha sonra ise zithd
hadisleri ile Hiristiyan kiiltiirii irtibatinda 6ne cika(rila)n bazi sahabe, tabitin
ile bir kisim sehir-bolgeleri, Hz. Isa'nin zahid sahsiyeti ve Incillerin iislabu gibi
konulari da ele almigtir.

Eserinin “Hiristiyan Kiiltiir Acisindan Zithd Literatiirii ve Zithd Hadisleri”
bashigini tasiyan tctincii bolimiinde ise Hidir, 6nce Hiristiyan kiltiiriinde yer
alan ziihd tasavvurunu ruhbanlik anlayisi: bakimindan ve Incillerin de ascetizm-
zithd agisindan degerlendirmesini yapmis; ardindan ise Kiitiib-i sitte’nin ziihd
ile alakali béliimlerini genel olarak ele almis ve Hiristiyan kiltiirii bakimindan
Abdullah b. Mibarek, Ahmed b. Hanbel, Eba Davud, Veki’ b. Cerrah ve Hennad
b. Seri’nin ziihd ile alakali eserlerini 6zel olarak tetkik etmistir. Bu incelemede
de zithd kitaplarinda “kale Isa=Isa dedi ki” girisiyle Incillerden-Hz. Isa’dan
nakledilen sézler ile Incillerle irtibat1 kurulan bazi hadisleri ayr1 ayr1 tetkike tabi
tutmustur. Yazar bu bélimde ayrica bazi tarih, tabakat, ahlak-edeb, kiiltiir tarihi
eserlerini de Hiristiyan kiiltiird ile irtibatlar1 bakiminda ele almistir. Bu bélimiin
belki de en 6nemli kismi ise yazarin son olarak ziihd ile ilgili literatiirde yer alan
ancak Hiristiyan kiiltiiri ile de irtibati kurulan on bes hadisi tek tek tetkik etmesi
olmustur. Bu manada yazarin, daha genis manada Hiristiyan kiiltiiri ile irtibati
kurulan hadisleri tarihi ve metodolojik bazi problemleriyle de ele alacag: bir
baska eserin duyurusunu yaptigin1 da belirtmek gerekir.



Netice olarak Ozcan Hidir'in bu calismasi gerek konusu, inter-disipliner/
mukayeseli yontemi ve icerdigi zengin literatiirii gerekse pek cok problemli
yoni ve pek cok iddiay: barindiran bir konuyu bilimsel-anlasilir bir dil-iislup ve
miidellel bir tarzda kaleme almasi bakimindan énemli bir calismadair. Eser, “hadis”
basta olmak iizere, “tasavvuf”, “dinler tarihi”, “kiltiir tarihi” ve “oryantalizm” gibi
alanlarda calisanlar i¢cin 6nemli bir kaynak mesabesindedir. Bununla beraber
eserde yer yer bazi imla hatalarinin varligini da ifade etmek isterim. Bu hatalarin
ikinci baskida diizeltilecegini umuyor ve diliyorum. Ayrica eserde konunun
teorik ve tarihi yoniine nispetle Hiristiyan kiiltiird ile irtibatl daha fazla sayida
ornek hadis-rivayete yer verilmesinin daha faydali olacag1 kanaatindeyim. Yazar,
bir Giciincii calismada Yahudi-Hiristiyan kiiltiiri ile irtibatli olan veya hakkinda
bu manada goriis-iddialar bulunan hadis-rivayetleri isnad-metin analizleri ve
bu tiir rivayetlerin-hadislerin yogun olarak bulundugu bazi hadis kaynaklarin
incelenmesi ile ayrica ele alacagini belirtmistir. Yazarin bu eserinin yayimini da
bekliyoruz. Bu iiclincii eser ile birlikte, Yahudi-Hiristiyan kiiltiirtintin (israiliyyat-
mesihiyyat) hadislere etkisi konusundaki goriis ve iddialarin tutarliligi veya
tutarsizligr konusunda isnad-metin tetkiklerine dayali olarak daha net fikirler
edinebilecegimizi umuyorum.

Erhan Turan

(Doktora Ogrencisi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, slami flimler Fakiiltesi)
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DERGI HAKKINDA

Hadis ve Siyer Arastirmalart
Hadis ve Siyer Arastirmalar: hakemli bir dergidir. Alti1 ayda bir yayimlanir.
Hadis ve Siyer Aragstirmalar: Hakkinda:

Hadis ve Siyer Arastirmalar: hakemli bir dergidir. Klasik ve cagdas hadis ve
siyer calismalarinin biitiin yonlerini ele alir Hadis ve siyer alanlarina bilhassa
diger Islami ilimlerin yan1 sira edebiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji ve egitim
bilimleri sahalarindan gelecek interdisipliner katkilar1 desteklemektedir.
Uluslararas: perspektife sahip olmay1 vurgulamakta ve farkli ilmi geleneklerden
akademisyenlerin calismalarini énemli kabul etmektedir Hadis ve Siyer
Arastirmalar1, Tirkce, Arapca, 1ngilizce, Almanca ve Fransizca makalelerin
yani sira arastirma notu, tercime, kitap, sempozyum, konferans tanitim ve
degerlendirmelerini de yayinlar.

Makale Gonderimi:

Yazilar hadisvesiyerinfo adresine gonderilmelidir. Yazar calismasi ile
birlikte unvanini, gérev yaptig1 kurumu, iletisim bilgilerini belirtmelidir. Makale
bagvurusunun ardindan {i¢ giin icerisinde makalenin alindigina dair elektronik
posta yazara gonderilir.

Hakemlik Siireci:

Dergiye gonderilen yazilarin sekil sartlarina uygunlugu editor tarafindan
kontrol edildikten sonra uygun bulunan makaleler iki hakeme goénderilir.
Raporlardan birinin olumlu digerinin olumsuz olmas: halinde makale edit6riin
karariyla ticlincii bir hakeme yonlendirilir Hakemlerin degerlendirmelerinin
ardindan yazara ulastirilan makalelerin gerekli degisiklikler yapilarak en gec
yirmi giin icerisinde gonderilmeleri gerekmektedir.

Sartlar ve Yayin Siireci:

Makalelerin daha dnce bagka bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
izere gonderilmemis olmasi sarti aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus olan
tebligler, bagka bir yerde yayimlanmamissa makale formuna konularak ve bu
durum belirtilmek sartiyla kabul edilir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Yazis1 yayimlanan makale
sahiplerine 15 adet, diger boliimlerin yazarlarina 10 adet ayri1 basim génderilir.
Hadis ve Siyer Arastirmalar’nda yayimlanan yazilarin bilimsel sorumlulugu
yazarlara aittir.



YAZIM KURALLARI
Kaynak Gésterme Kurallart:

Eserlerin ilk gectikleri yerde bibliyografik kiinyeleri tam olarak verilmelidir.
ikinci kez gectikleri yerlerde yazar(lar)in soyadi, kisaltilmis eser/makale adi,
sayfa numarasi yeterlidir.

a.yer. bir 6nceki dipnotta gecen calismalar icin kullanilabilir. a.g.e., kisaltmasi
kullanilmamali, a.mlf. kisaltmasi ise yalniz ayni dipnot icerisinde kullanilmalidir.

Kitap:

1. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta’dil Ilmi, Istanbul:
Marmara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1997.

Dipnotta: Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta'dil [lmi, Istanbul:
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1997, s. 10.

Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, s. 10.

2. Tayalisi, Siileyman b. Davad b. Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David et-
Tayalisi, I-1V, nsr. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize: Hicr 1i't-tibaa ve'n-
nesr, 1419-1420/1999.

Dipnotta: Tayalisi, Stileyman b. Davad b. Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi
David et-Taydlisi, nsr. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cize: Hicr li't-tibaa
ve'n-nesr, 1999, 1, 10.

Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud et-Tayadlisi, 1, 10.

3. G. H. A. Juynboll, Modern Misir'da Hadis Tartismalari, cev. Salih Ozer,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000.

Dipnotta: G. H. A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartigmalari, cev. Salih
Ozer, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000, s. 10.

Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalart, s. 10.
Cok Yazarh Kitap:

1. Lash, Scott ve John Urry, Economies of Signs & Space, London: Sage
Publications, 1994.

Dipnotta: Scott Lash ve John Urry, Economies of Signs & Space, London: Sage
Publications, 1994, s. 241-51.

Lash ve Urry, Economies of Signs & Space, s. 241.

2. Bekir Topaloglu v.dgr, Islam'da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.
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Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Marmara Univer-
sitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998, s. 25.

Topaloglu v.dgr., Islam’da Inanc Esaslari, s. 36.
Kitap Béliimii:

Sean W. Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina: The Origins of
a Maghazi Tradition”, Analysing Muslim Traditions: Studies in Legal, Exegetical,
and Maghazi Hadith, ed. Harald Motzki, Leiden: Brill, 2010.

Dipnotta: Sean W. Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina: The
Origins of a Maghazi Tradition”, Analysing Muslim Traditions: Studies in Legal,
Exegetical, and Maghazi Hadith, ed. Harald Motzki, Leiden: Brill, 2010, s. 385-
465.

Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina”, s. 465.

Makale:

1. Salih Karacabey, “Israiliyyat1 Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi
Mesajin Birligi Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1
(2003): 71-104.

Dipnotta: Salih Karacabey, “Israiliyyat's Belirleme Kriterleri Cercevesinde
11ahi Mesajin Birligi Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 /1
(2003):s. 71-80.

Karacabey, “Israiliyyat’t Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi Mesajin
Birligi Meselesi”, s. 90.

2. Yavuz Koktas, “Baz1 Yeni Siinnet Tanimlar: Uzerine”, Divan, sy. 1 (2002):
s.95-160.

3.]. Koren ve Y. D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”,
Der Islam, 68 (1991): s. 87-107.

Ansiklopedi Maddesi:

Ismail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VI, 537-
538.

Dipnotta: Ismail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
VI, 537.

Cakan, “Cabir b. Zeyd”, s. 538.
Tez:

Sabri Cap, “Hadis Ilminde Merfa-Mevkuf iliskisi” (Doktora tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008).



Sabri Cap, “Hadis Ilminde Merft-Mevkuf iliskisi” (Doktora tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), s. 67.

Cap, “Hadis Ilminde Merfi-Mevkuf iliskisi”, s. 67
Online Kaynak:

Kasim Sulul, “Siyer Arastirmalarina Dair Tespitler I”, erisim 26 Mart 2015,
http://www.sonpeygamber.info/siyer-arastirmalarina-dair-tespitler-i.,

Yazarin bilinmemesi halinde:

“Sonpeygamberinfo’dan Yeni Bir Bolim: Hadislerden Hayata”, erisim 17
Eylil 2017, http://www.sonpeygamber.info/hadisten-hayata-basligi.

Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes:
el-A'raf 7/157
Tekvin 16/15

Kisaltmalar:
a.mlf. ayni miiellif
a.yer. ayniyer

Bk/bk. bakiniz

cev. ceviren/terciime eden
der. derleyen

dn. dipnot

ed. editor

haz. yayina hazirlayan

nsr. nesreden (tahkik eden)

Krs/krs.  karsilastiriniz

0. Olim /vefat tarihi

S. sayfa

sy. sayl

(s.a.v.) Sallahu aleyhi ve’s-sellem
ty. tarih yok

v.dgr. ve digerleri

VI. varak

vy. yayinevi yok/yayin yeri yok
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